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PRESENTACION

El periodo anual, septiembre 2014-agosto 2015, estd marcado por hechos histéricos relevantes, a nivel civil y
eclesidstico. En la presentacién de este Anuario N° 20 deseo rescatar dos noticias de hechos acontecidos, una
dolorosa y otra alegre. La primera se trata del inesperado fallecimiento de Josep Marfa Barnadas Endinyac (26
de septiembre de 2014) y del presbitero Valentin Manzano Castro (17 de abril de 2015). La segunda es la visita
del Papa Francisco a Bolivia (8-10 de julio de 2015). Estos hechos tienen més de un vinculo, los une raices de
vocacion por la vida consagrada y, de modo particular, interés por las “raices de la historia”.

El Papa Francisco, en el encuentro con los sacerdotes, religiosos, religiosas y seminaristas en el coliseo Don
Bosco de Santa Cruz de la Sierra, el dia jueves 9 de julio de 2015, hizo una referencia contundente al tema de
la “raiz” o “raices”, que la interpreto desde el punto de vista de una actitud evangélica y de valoracion histérica.
Como actitud, dice Francisco, “Pasar sin escuchar el dolor de nuestra gente, sin enraizarnos en sus vidas, en su
tierra, es como escuchar la Palabra de Dios sin dejar que eche raices en nuestro interior y sea fecunda”; como
valoracion, “Una planta, una historia sin raices es una vida seca”. La alusion a las raices de la historia tiene que
ver con el ideario de Josep Barnadas, los aportes investigativos de Valentin Manzano y el objetivo que se ha
propuesto la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica (ABHE), desde su fundacion, de favorecer e impulsar
el estudio cientifico y la difusién de las raices historicas de la Iglesia Catdlica, en Bolivia y también fuera de
nuestro pais.

Josep Barnadas naci6 en Alella, Espafia, en 1941. Lleg6 a Bolivia en 1958, como novicio jesuita (mds tarde, en
1974 deja la Compaiifa). En 1965 sac6 Licenciatura en Letras por la Universidad Catélica de Quito, Ecuador,
y obtuvo el doctorado en Historia de América en la Universidad de Sevilla, Espaiia, con la tesis “Charcas: los
origenes de una sociedad colonial”, publicada en Cipca, La Paz, en 1973. Desde su llegada a América Latina,
Josep demostrd su cualidad de investigador y su pasién por la historia. Durante su vida, hasta el dia en que fallece
en Cochabamba, cultivé su vocacion de investigador e historiador.

Remarco la etapa de Josep en Sucre (1990-2004). En esta ciudad trabajé en el Archivo y Biblioteca Nacionales,
en colaboracién con el Dr. Gunnar Mendoza; fue creador del Archivo-Biblioteca Arquidiocesanos “Monsefior
Taborga” de Sucre y del Centro de Documentacion Eclesial Boliviana (CDEB). Fue fundador, con Mons.
Jesus Pérez Rodriguez OFM, de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica, hecho que sucedi6 un dia 20
de noviembre de 1995. La raiz de nuestra Academia estd en la Academia de Historia Eclesidstica Nacional,
fundada por Mons. Francisco Pierini en julio de 1933, de corta vida institucional, pues desaparece en 1939.

En el acto de fundacién de la ABHE, Barnadas recalcaba lo siguiente: “nos constituimos para trabajar, para
producir, para aportar nuestro grano de arena a la gran tarea de que la historiograffa eclesidstica boliviana,
parcela demasiado olvidada de la historiografia boliviana sin mds, alcance una estatura adulta condicente con
la del conjunto historiogrifico del pais”. No cabe duda, los aportes de las investigaciones por parte de los
investigadores miembros de la ABHE son aportes que descubren, alimentan y vivifican las raices de la presencia
de la Iglesia Catolica boliviana.

En el presente nimero, indicado por temas, el Anuario presenta las siguientes investigaciones:

¢ Orden de Frailes Menores: la actividad misionera de Antonio Comajuncosa (Manuel Gomez).



Orden de San Agustin: Agustinos en la villa imperial de Potosi (Hans van den Berg).

Documentacién en el Archivo del Arzobispado de La Paz (Emiliano Sénchez Pérez).

Orden de la Compaiifa de Jests: supresién y restauracion de la Compaiia de Jests (Antonio Menacho).
Historia de la parroquia San Ignacio de Mojos, Beni (Enrique Jorda).

Reedicién de Vita Christi de Ludovico Bertonio (Xavier Albg).

Orden de las Carmelitas Descalzas: Ermita de la Santisima Trinidad en el monasterio de Cochabamba

(Edwin Claros A.).
El Arzobispo San Alberto, patrocinador de la iglesia de carmelitas de Cochabamba (Armando Sejas).

Otros temas:

Josep M. Barnadas: En memoria (Antonio Menacho)

Recension del libro “Bibliografia Eclesidstica Boliviana” (Armando Sejas).

San Ildefonso de Chulchucani, Potosi (Ergar Valda).

Catedral del Cusco: el Sefior de los Temblores (Pedro Querejazu).

La obra historiogrifica de don Hernando Sanabria Ferndndez (Alcides Parejas).

El terremoto de 1948 en Sucre (Benjamin Torres).

La publicacién de este niimero quiere ser un acto de reconocimiento péstumo y sincero agradecimiento a Josep
Maria Barnadas, como fundador, y al padre Valentin Manzano, como socio cofundador, de la ABHE.

Damos también una fraternal bienvenida a los nuevos socios de la Academia: Dr. Johannes Meier, socio
correspondiente, (Maguncia, Alemania); Mgr. Armando Sejas, OCD (Cochabamba) y Lic. Paula Pefia (Santa

Cruz), socios honorarios.

Dr. Edwin Claros Arispe
Secretario Ejecutivo
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ACTIVIDAD MISIONERA DEL P.
ANTONIO COMAJUNCOSA, OFM,
PREFECTO DE MISIONES EN LA
REGION DEL CHACO, SIGLO XVIII

DR. THEOL. MANUEL GOMEZ MENDOZA

Esta noche me permito saludar a las autoridades eclesidsticas, a los
socios de la Academia de Historia Eclesidstica, a nuestros invitados
especiales y a mi familia.

Tras las comunicaciones, en los dltimos meses, con el Dr. Edwin
Claros, y la amable invitacion de los socios de la Academia de
Historia Eclesidstica, hoy puedo hacer una breve presentacion de un
tema de investigacion titulado “Actividad misionera del P. Antonio
Comajuncosa, Prefecto de Misiones en la Regién del Chaco, siglo
XVIII”. Su titulo original es “Die Missionstatigkeit von Fray Antonio
Comajuncosa, OFM (1749-1814), Prifektkommissar der Missionen
in der Chaco-Region”. Este trabajo corresponde a mi Tesis de
Doctorado, que fue defendida el 5 de febrero de 2014 en la Facultad
de Teologia Catélica de la Universidad Johannes Gutenberg-
Universitit, en Mainz, Alemania, y publicada en 2015, como el tomo
34 de la coleccidn de historia de la editorial franciscana Duns Scoto,
de Munich. La edicién fue posible gracias a la colaboracion de la
Diéeesis de Trier y del Servicio de Intercambio Académico Catélico

(KAAD), de Bonn.

1. LA GENESIS DEL PROYECTO

Esta investigacion tiene su génesis en el Centro Eclesial de
Documentacién, CED, del archivo y bibliotecas del Convento
Franciscano de Tarija, cuando el P. Dr. Lorenzo Calzavarini, OFM,
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me guiaba en la Tesis de Licenciatura Eclesistica para el Instituto Latinoamericano de Misionologia de la
Universidad Catdlica Boliviana. En aquellos afios el P. Lorenzo me orientaba en el estudio de la documentacién
archivistica franciscana, para reflexionar sobre la metodologia misionera en el proceso intercultural de formacién
de las misiones franciscanas en el Chaco y la presencia religiosa franciscana en los poblados de espaioles y
criollos en el periodo colonial. El producto de esa reflexion fue un primer texto sobre la “Vida y obras de Fray
Antonio Comajuncosa”y las ponencias presentadas en diferentes congresos en Bolivia, Argentina y Chile, que
respondfan al reducido grupo de documentos conocidos hasta ese entonces de este autor franciscano.

El siguiente paso y gran desafio que me toc6 emprender fue la coordinacién del proceso de elaboracién de los
siete tomos de la obra “Presencia franciscana y formacion intercultural en el sudeste de Bolivia, segiin documentos
del Archivo Franciscano de Tarija, 1606-1936. IV Centenario de la fundacion del Convento de Nuestra Seriora de los
Jngeles del Colegio de Propaganda Fide (1755-1918) 1606-2006”. Esta obra fue una publicacion de las fuentes
manuscritas mds relevantes de la historia franciscana.

El proceso de elaboracién de esta obra me ha permitido, primero, conocer sistematicamente la documentacion
del Archivo Franciscano de Tarija y la literatura misional y, segundo, contextualizar los nuevos manuscritos
encontrados de fray Comajuncosa, profundizando en su rol como disefiador del modelo misional franciscano en
la época colonial y su influencia en el periodo republicano.

La obra “Presencia franciscana...” presenta la historia del accionar franciscano desde 1606 hasta 1936, haciendo
s6lo una breve presentacion de los textos del P. Comajuncosa. Pero, por la importancia de su accionar en el
periodo colonial, se hacia necesaria una investigacion profunda y especifica sobre este destacado misionero. Es
asi que asumi el desafio de investigar su aporte al proceso misionero del Colegio de Propaganda Fide de Tarija

en el siglo XVIIL

Con el apoyo financiero del programa de estudios del Servicié Catdlico de Intercambio Académico Aleman,
KAAD, pude realizar la investigacion doctoral en la Johannes Gutenberg-Universitit, de Mainz, en Alemania,
bajo la gufa del Prof. Dr. Theol. Johannes Meier, Profesor de Historia Eclesidstica, un especialista en estudios
sobre las misiones en el mundo y un experto en historia misional de América. Su gran experiencia académica y
su calidad humana fueron factores imprescindibles en mis estudios de especializacién. A continuacién describo
los elementos centrales de dicha investigacion.

El fenémeno del franciscanismo misionero en América amerita estudios especificos. En el periodo colonial la
orden franciscana fue la que mayor cantidad de misioneros envié a América. Esto es constatado por el historiador
Pedro Borges, en cuyas investigaciones se afirma que el 55.9% de los misioneros enviados fueron franciscanos, lo
cual explica la masiva presencia de la orden a través de las 16 provincias y los 17 Colegios de misioneros, en casi
todas las regiones del continente americano.

El convento franciscano de Tarija es un claro ejemplo de la expansion franciscana en el continente. Desde sus
inicios fue un centro de religiosidad y de gran influencia cultural en la regién, como convento, desde 1606, y
como Colegio de Propaganda Fide, entre 1755 y 1918. En 1919 se erigi6 en la region donde misionaron los

franciscanos el Vicariato del Chaco, dando curso de esta manera al proceso eclesial correspondiente.

El objetivo de la investigacion fue presentar un panorama completo de la actividad misionera e intelectualidad
del P. Antonio Comajuncosa, desarrolladas en y desde el Colegio de Propaganda Fide de Tarija, a través de un
andlisis sistematico de su corpus documental. El trabajo se limitd temporalmente a analizar el tema desde 1755,
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afio de la creacién del Colegio de Propaganda Fide de Tarija, con énfasis en el periodo comprendido entre 1780,
afio de la llegada del P. Comajuncosa a Tarija, y 1814, afio de su muerte.

Este periodo de actividad del P. Comajuncosa en Tarija (1780-1814) se enmarca en una etapa de transicion
en la historia de Latinoamérica, con la progresiva manifestacién de los movimientos de independencia en
contraposicion a la pérdida progresiva de influencia del Estado espafiol en las colonias, por la influencia de las
guerras napoleénicas en Europa y las nuevas corrientes de la Ilustracién. Internamente, la orden franciscana
entr6 en una etapa de renovacion centrada en el modelo apostélico y en la vuelta a los principios misioneros de
la orden, alrededor de la figura de San Francisco y la primera generacién de franciscanos, como modelo para la
renovacion misionera.

Las fuentes documentales de esta investigacion son los manuscritos escritos directamente de la pluma de
fray Comajuncosa, que se encuentran en su gran mayorfa en el Archivo Franciscano de Tarija (AFT). Otros
manuscritos se pueden consultar en el Archivo General de Indias, en Sevilla, Espaiia, y en el Archivo de la Curia
General de la Orden Franciscana, en Roma.

Una apreciacién cuantitativa de los escritos de fray Comajuncosa puede dar un panorama de su produccién
intelectual.

Archivo Documentos Folios
AFT Archivo Franciscano de Tarija 155 5.717
ABNB Archivo Nacional de Bolivia, Sucre 14 454
AGI Archivo de Indias, Sevilla, Espafia 4 20
ACGR Archivo Curia Romana OFM, Roma 2 58
Total 175 6.249

Estos 6.249 folios que forman el corpus del P. Comajuncosa permiten tener tanto una vision nueva y profunda
de la historia de vida y las obras de este misionero como una compresién mds precisa del accionar misionero de
los franciscanos del Colegio de Propaganda Fide, tanto cualitativa como cuantitativamente.

2. PREGUNTAS DE INVESTIGACION

Este estudio debe ser entendido, en su enfoque biografico, como contribucién a la comprension del desarrollo de
la misién franciscana del Colegio de Propaganda Fide de Tarija, en el contexto de convulsion historica colonial
producida en la segunda mitad del siglo XVIII e inicios de la guerra de independencia latinoamericana.

La pregunta general que guia la investigacion tiene una doble dimension: ;quién fue el P. Antonio Comajuncosa?;
¢cudl fue su aporte al proceso misional del Colegio de Propaganda Fide de Tarija?

Esta pregunta general se desglosa en preguntas especificas que guian las variables de investigacion:

* ;Cuil fue el desarrollo histérico del Convento y del Colegio Franciscano de Propaganda Fide de Tarija,
ubicado en la frontera del dominio colonial espafiol, hasta la llegada de Fray Comajuncosa?

* ;Quién fue Fray Antonio Comajuncosa, y cudl fue su vocacién y motivacion misionera, forjada en
Europa y plasmada en América?
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* ;Qué teologia especifica se puede leer en su corpus teoldgico: Sermones?; ;qué modelo misionero
propone para la misién popular en el texto del “Manual de Misioneros...”?

* :Qué modelo especifico propuso el P. Comajuncosa para la administracion religiosa y politica de las
misiones en la regién chaquenia, caracterizada por ser una zona de “frontera”?; ;qué otros modelos fueron
propuestos, y cémo el P. Comajuncosa posiciona su propuesta ante los otros modelos de administracion
propuestos en la época?

Para resolver las preguntas planteadas se dividid la investigacién en cuatro capitulos, que se constituyen en el
contenido de la tesis:

Capitulo I: Historia de los Franciscanos en Tarija

Para una compresion contextualizada de la vida y obras del P. Comajuncosa se hizo una historiacion de los
franciscanos en Tarija desde 1606. Este capitulo parte de una reflexion sobre el patronato y sus efectos en la
actividad misionera, desde la cual se hace una historiacién del desarrollo de los franciscanos de Propaganda Fide
en América.

Para una contextualizacién y una reflexion de la actividad franciscana en el Colegio de Propaganda Fide de
Tarija se hizo un andlisis histérico de los objetivos de la fundacién de la “Villa de San Bernardo de la Frontera
de Tarixa”, en 1574 Estos fueron dos: por un lado, la conexién de la ciudad con otros poblados, en la logica de
frontera, y por otro, la intencién de llegar a los indigenas. Los objetivos colonizadores no se lograron, pues Tarija
s6lo logré ser una villa de conexién territorial entre el Norte y el Sur, y no logré conquistar a los indigenas del
Este. Estos dos objetivos fundacionales se lograron desde variables religiosas: la integracién regional socio-
religiosa-cultural se dio por medio de las “capellanias y pias memorias” de las vifias, chacras y fincas de los valles
de Tarija y Cinti, vinculadas religiosamente por las cargas de misas y los aportes al convento San Francisco de
Tarija; ademds, por el rol integrador de las misiones populares, o “misiones entre fieles”, que aportaban de
manera significativa, por medio de la predicacién, el teatro, las procesiones y la musica, al imaginario religioso
colonial. La llegada a los indigenas se dio primero por el simbolismo del convento como custodio de la cruz de
los guaranies, desde 1631,y por medio de las misiones chaquefias consolidadas desde la segunda mitad el siglo

XVIII, cuando el convento fue elevado en 1755 al rango de Colegio de Propaganda Fide de Tarija.

La periodizacién de la historia franciscana en Tarija se presenta primero desde la mirada tedrica de Leonhard
Lemmens, en su obra “Geschichte der Franziskanermissionen, N° 12. Miinster 1929, quien se basa principalmente
en el texto del P. Corrado de 1884 (Corrado, Alejandro / Comajuncosa Antonio, £/ Colegio Franciscano de Tarija
y sus Misiones: Noticias histdricas recogidas por dos Misioneros del mismo Colegio, Quaracchi, Tipografia del Colegio
de S. Bonaventura, 1884). En segundo lugar se asumi6 la reflexién moderna sobre las misiones chaquefias
realizada por Lorenzo Calzavarini, caracterizada por su claridad en la secuencia. Por razones de método se hizo
una nueva categorizacién de sus contenidos, presentindolos como proto-misién, mision y post-mision.

La “Proto-misién” comprende desde la fundacién del Convento Franciscano, en 1606, hasta la creacion del
Colegio de Propaganda Fide de Tarija, en 1755. Este periodo resalta la vida del pequefio convento que no logr6
ser de recoletos pero si logré consolidarse como un centro de profunda espiritualidad y vida de pobreza. Esto
se marc6 por la vida del primer Guardidn, el P. Fray Antonio de San Buenaventura. También fue un centro
de devociones y peregrinacion, tanto de los indigenas como de los pobladores de la regién, porque en 1631 se
trasladé la cruz milagrosa de Torres, de la regién de Las Salinas al Convento Franciscano. Esta se encuentra
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actualmente en la Basilica de San Francisco. En este periodo se consolidaron en la region las “Capellanias y Pias
Memorias”.

El periodo de la “Mision” comprende toda la etapa de vida del Colegio de Propaganda Fide desde 1755 hasta
su supresion en 1918, por la ereccién del Vicariato del Chaco en la zona misional, producida un afio después,
en 1919. Este largo periodo se subdivide en periodo colonial -el cual es objeto de esta investigacién- y periodo
republicano.

En este largo periodo de 163 afios se puede observar la evolucién de un estilo de franciscanismo misionero en las
siguientes variables: espiritualidad misionera, dimensiones juridicas ad-intra, como los “Estatutos Municipales”,
ad-extra, como el derecho misional desde el texto “El Prefecto de Misiones...”, y el desarrollo de una teologfa
misionera, por citar aqui lo principal.

El investigador Isaac Vizquez llamo a las transformaciones franciscanas misioneras “la evolucion de un nuevo
franciscanismo”, porque en el centro se renové el carisma de la orden en un nuevo contexto; ‘Siendo el apostolado
elemento esencial del carisma franciscano, solo renovado aquél se puede pensar en una verdadera reforma de la
vida franciscana™. Ademds, se anota el ejercicio de una autonomia que permitia flexibilidad para adaptarse a los
desafios misioneros. Estos dos elementos se encuentran en la historia del convento y del Colegio de Propaganda
Fide que fueron sistematizados por el P. Comajuncosa en sus textos.

El periodo “Post-mision” comprende desde la creacion del Vicariato del Chaco hasta 1936, cuando se cierran
las cronicas conventuales, y se caracteriz6 por la activa vida eclesial de la orden en las jurisdicciones eclesidsticas,
tanto en el Vicarito del Chaco como en la Didcesis de Tarija y las acciones de las Obras Antonianas.

Capitulo II: Vida del Fray Antonio Comajuncosa

El capitulo se concentra, en primer lugar, en reconstruir la biografia y las motivaciones misioneras del P.
Comajuncosa desde su corpus documental, y en segundo lugar, en la teologfa franciscana que sostenia dichas
motivaciones.

Algunos datos biograficos: el P. Comajuncosa nacié el 13 de junio de 1749 en Altafulla, Catalufia (Espafia)
y muri6 el 2 de octubre de 1814 en Tarija. Con 17 afios ingresé al convento franciscano de Barcelona y se
especializ6 en teologia moral. Solicité su ingreso en 1774 al Colegio de San Miguel Escornalbou, en Tarragona,
para formarse como misionero (en su autobiografia anota: “prefiriendo el oficio de Misionero Apostélico, a la
carrera de las citedras”). Es decir que dejo una carrera académica para ser misionero. Tras un encuentro con el
P. Manuel Mingo de la Concepcion, Padre Colector del Colegio de Tarija, se embarcé para América en 1799.
Antes de su llega a Tarija hizo misiones en Montevideo, Buenos Aires y La Patagonia. El anota: “... zelo que
me traslado de la Europa a esta América para ayudar algunas almas (en lo que mis pocas fuerzas pudiesen) a
conseguir el fin, para que Dios las cri6...”.

Desde 1780 hasta su muerte, en 1814, desarroll6 su vida misionera en el Convento de Tarija; se la puede presentar
en tres facetas: primero, como misionero y predicador en las misiones populares en el territorio comprendido

1 Vizquez Janeiro, Isaac. “Origen y significado de los Colegios de Misiones de Franciscanos”, en Acta del IIT Congreso Internacional sobre
los Franciscanos en el Nuevo Mundo, (siglo XVII), La Rébida, 18-23,1989, Ed. Deimos S.A., Madrid, p. 738.

2 AFT.MS-29,f.1.
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entre Pert y la Patagonia; segundo, como autoridad (fue siete afios Prefecto de Misiones en la region chaqueiia);
y tercero, como escritor conventual, pues sistematizé este nuevo estilo de franciscanismo misionero.

Otro tema de este capitulo fue el anilisis de su teologfa franciscana misionera; se analizo: su “ideal de la mision”
y la influencia, recepcién, reflexion y reelaboracién de los principios fundacionales del franciscanismo, asi como
la “observancia franciscana”, como centro de su vida espiritual y misionera. Algunas citas relevantes al respecto:

Sobre San Francisco, el modelo del misionero: “Este gran Profesor, Capitin y Pregonero de la perfeccién
evangélica a quien puso el Sefior por ejemplo y dechado para todos los verdaderos seguidores de Jesu-Chisto...”

Sobre los santos de la Orden: “... y debemos ser unos perfectos imitadores de los Santos de nuestra Orden
Serifica...”

Interesante también es su interpretacion de la observancia:

Pero ;qué querrd decir que debemos enderezar nuestros pasos 4 la primitiva Observancia de nuestra Orden?
Ciertamente quiere decir, que nuestra Pobreza ha de ser tan alta, y tan estrecha, que no solamente no hemos de
tener cosa alguna, por pequeia que sea, como propia, sino que aun el uso de las cosas necesarias ha de ser pobrisimo
(Bull.I. Innoc. n. 28, alias 31.) que nuestra Castidad ha de ser tan pura, y tan manifiesta 4 todos, que siempre debe
estar como azuzena entre espinas de mortificacion, y como estrella libre de las comunicaciones sospechosas (ex
Cant. 2,2; Reg. ¢. 11): que nuestra Obediencia ha de ser tan pronta, y tan general, que siempre debemos obedecer

”5

4 los Prelados en todo lo que nos mandaren, como no sea claramente contra el Alma, y la Regla™.

Otro aspecto importante es su reflexién sobre el tema de la caridad como motor de la mision:

En que manifest6 un rasgo de la Caridad més excelente fue en atender a las necesidades de los Préximos mds que
a las suias propias...’

.. el verdadero amor del préximo consista en hacer que el Préximo amase también a Dios con todo corazén...”

...ninguno de los que se hallan en aquellas Misiones estin por obligacion, sino por pura caridad... (A.FT. M-125,
in: Calzavarini, Presencia, Bd. I1, S. 835)

El andlisis de estos aspectos devela el modo de concebir el franciscanismo en el Colegio de Propaganda Fide: en
el centro estd la “caridad” evangélica, y los modelos a imitar son San Francisco y los primeros santos de la orden.

El P. Comajuncosa vivié profundamente este tipo de franciscanismo misionero y tuvo la capacidad de
categorizarlo. Por eso su comunidad lo reconocié como “sabio, virtuoso y exemplar™, como se lee en su necrologia.

Capitulo III: Posiciones teoldgicas del P. Comajuncosa

Este capitulo se dedica al andlisis del contenido teolégico de su pensamiento. Las fuentes analizadas fueron
dos tipos de documentos: las prédicas barrocas y el “Manual de Misioneros”, texto para las Misiones populares.

A.F.T. Sermones I1.28, f. 2.

A.F.T. H-22.3, Enciclica III, f. 19r.
A.FT.H-22, Enciclica I11, f. 21r.
A.F.T. Sermones I1.28, f. 5r.
A.FT. Sermones 11.28, f. 6.

AFT H-6.

0 N N L A W
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Las prédicas son analizadas desde la llamada “oratoria sagrada”; conforman una coleccién de 61 homilfas
manuscritas sobre mariologfa, moral, teologfa, hagiografia y otros pequefios temas, haciendo un total de 671

folios manuscritos:

Prédicas Cantidad Folios %
Mariologfa 21 281 41.9
Moral 17 158 235
Teologfa 12 130 19.4
Hagiogratfa 6 88 13.1
Otros temas 5 14 2.1
Total 61 671 100

La abundancia de informacién de las predicas exigfa la aplicacién de métodos especificos de andlisis. Es asi
que se tomé el método estadistico propuesto por Miguel Angel Niiez Beltrén en su obra “La oratoria sagrada
de la época del Barroco: doctrina, cultura y actitud ante la vida desde los sermones sevillanos del siglo XVII”,
(Universidad de Sevilla, Fundacién Focus- Abengoa, Sevilla, 2000), utilizado para analizar 350 sermones

sevillanos desde la estadistica aplicada.

La aplicacién de este método en las prédicas del P. Comajuncosa dio como resultado el andlisis de las 61
prédicas y sus 3403 notas de pie de pagina. El resultado cualitativo se puede ver en la siguiente tabla:

Ne Citas Cantidad %
1 AT 1104 30.44
) Biblia NT 909 2013 %7 59.15
3 | Citas de obras teoldgicas 1274 37.44
4 | Citas sobre liturgia 52 1.53
6 | Textos conciliares 50 147
6 | Derecho cannico 9 0.26
7 | Otras 5 0.15
3403 100

Relevante es que el 59.15% son fuentes biblicas. EI contenido son temas centrales de la doctrina tridentina en
una perspectiva catequética misionera. Esta forma fue un modo de recepcién de la teologia tridentina en el
contexto de la mision.
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Los autores citados en las predicas son 1274, de los cuales los mds influyentes fueron:

Autor Ne
S. Agustin 158
San Bernardo (Bernhard von Clairvaux) 114
Buenaventura 95
Tomis de Aquino 55
Marfa de Jests de Agreda 46
Juan Crisdstomo 37

Interesante es la presencia de las obras de San Agustin, las cuales son: Confessiones, Contra Iulianum, De bono
coniugali, De civitate Dei, De disciplina christiana, De doctrina christiana, De fide et operibus, De haeresibus ad
Quodvultdeum, De natura et gratia, De trinitate, De unico baptismo, De vera religione, In Iohannis evangelium
tractatus CXXIV, Psalmus contra partem Donati, Sermones de verbis Domini et Apostoloy  Soliloquia; de Pseudo-
Augustinus: De vera et  falsa poenitentia, Manuale de verbo Dei, Meditationes, Quaestiones Veteris et Novi Testamenti
9 Tractatus in Iohannis Evangelium.

La identificacion de los autores y sus obras desde una perspectiva cuantitativa permite, en primer lugar, tener una
mirada clara de la literatura misional, que conté con obras de los grandes autores de la teologfa, y en segundo
lugar, permite reconocer el alto nivel de intelectualidad del P. Comajuncosa en la utilizacion de dichas fuentes
para la elaboracién de lo que 1lamamos ahora su teologfa misionera.

Otro aspecto fue el la identificacion y el andlisis de las fuentes biblicas, tanto del AT como del NT en la
predicacion.

Citas %
AT 1104 54.84
NT 909 45.16
2013 100
AT
Cantidad entre 30 y 210

120

Sal  Prov Si Cant Is Qo Gn Job Sh Ez
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NT
Cantidad entre 30 y 172

o2
36
In Mt Le Rm 1 Cur Ap br 1Jn "-'C{)r

Estas fuentes biblicas reflejan cémo se utiliz6 el saber biblico como fuente exegética y fuente del simbolismo
barroco en la predicacion. Este anlisis permitié constatar tanto los libros y las citas como las ediciones
utilizadas. La Vulgata, en las ediciones de 1539, 1624, 1628 y 1732, no fue la tnica fuente que se utiliz6; hubo
otras traducciones, como la “Biblia Mariana” de José de San Miguel y Barco, editada en 1749, y la edicién de
Phelipe Scio de San Miguel, la Vulgata latina traducida al espafiol en 1791 e impresa en Valencia, ademds de
otras de 1807 realizadas en Madrid). Esta fue editada con indicaciones de los Padres de la Iglesia y de los
teélogos de la época, y se la dedicé a Carlos IV.

Luego del exhaustivo andlisis cualitativo de estos elementos se concluyé que las prédicas barrocas del P.
Comajuncosa son una recepcién de la llamada “teologfa del nuevo tiempo” (Theologie der neuer Zeit), que
es una teologfa post-tridentina barroca. En estas prédicas se encuentra un modelo teolégico misional que se
inspira tanto en los textos biblicos como en fuentes del simbolismo, asi como también en el magisterio eclesial,
en especial en la teologfa del Concilio de Trento, y en autores que van desde la patrologia hasta los autores de
la época.

El contenido de las prédicas se presenta desde un andlisis profundo de las fuentes literarias utilizadas, que
reflejan la universalidad teoldgica en el colegio de misiones. Es interesante constatar cémo los grandes autores
fueron leidos y lograron una influencia en una regién misional ubicada en la lateralidad colonial.

Ademis, las prédicas permitieron conocer no sélo la amplia tematizacién teoldgica de la predicacién, sino
también el proceso de la oratoria sagrada en el Colegio de Propaganda Fide en el periodo colonial, es decir, el
sentido de la predicacion, el rol del predicador y las dimensiones estéticas de la predicacién franciscana.

El segundo aspecto de este capitulo fue la presentacion del “Manual de misioneros: para el uso uniforme del
Colegio de Propaganda Fide de nuestra Sefiora de los Angeles de la Villa de San Bernardo de Tarija” (1803).
El P. Comajuncosa muestra sistematicamente los resultados de su experiencia y reflexion como misionero y
presenta en un manual diddctico las orientaciones necesarias para la ptima préctica de las “misiones populares”.

El texto utiliza recursos diddcticos-catequéticos compuestos por 8 obras de teatro religioso, 65 saetas, 10 coplas
y 46 prédicas cortas, indicaciones para el uso de las indulgencias, procesiones y los rituales que corresponden a
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un eje cristocéntrico que refleja el modelo religioso postridentino. Ademds, todos ellos juntos expresan la estética
misional, que fue un sistema de mediaciones que influyeron en la religiosidad popular de la regién, con las cuales
el pueblo sencillo pudo comprender.

Tanto las prédicas barrocas como el “Manual de misionero...” reflejan la recepcion en la mision de la teologfa
del Concilio de Trento, no sélo en el saber individual del P. Comajuncosa, sino en la sabiduria comunitaria, pues
las fuentes estdn presentes en la biblioteca conventual, por eso se la denomind “totius conventi maxima oficina’.

A pesar de que el P. Comajuncosa no estaba en un centro urbano donde la intelectualidad sobresalia, como La
Plata, Lima o Cérdoba, su saber teoldgico refleja como se cultivé la intelectualidad de alto nivel en la lateralidad

colonial, desde el Colegio de Propaganda Fide.
Capitulo IV: Propuesta politica para las misiones de la region del Chaco

En este capitulo se present6 un andlisis del modelo misionero franciscano para la regién del Chaco elaborado
por el P. Comajuncosa. Se hizo un andlisis de la expansion misionera franciscana en la Cordillera, en la segunda
mitad del siglo XVIII, del éxito franciscano con la fundacién de las misiones en la regién chaquefa, ante los
pocos resultados de otras 6rdenes en sus proyectos misioneros. El éxito del modelo franciscano se explica desde
el contexto de frontera y del modelo misional de gobierno. Esa interpretacién se hace desde las teorfas de
frontera de Herbert Eugene Bolton, Erik Lagner y Lorenzo Calzavarini.

Desde estos modelos hermenéuticos se analizd el modelo misionero franciscano elaborado por el P. Comajuncosa,
que defendia la “unidad regional” (en dimensiones politico-religiosas), ante la propuesta de “regionalizacion” de
Francisco de Viedma, Gobernador Intendente de Cochabamba, que proponia que las misiones del norte (Pirai,
Cabezas, Florida y Abap6) pasaran al régimen directo de administracion. Estas dos propuestas son analizadas
desde los discursos ilustrados de estas dos figuras sobresalientes de la época.

En la persona del P. Comajuncosa, los franciscanos de Tarija defendieron la unidad regional, expresada en estos
términos:

La reparticion de las tierras de infieles es mds natural y mds conveniente que se haga por Naciones que por
Obispados. Espero que en este asunto hard Vuestra Sefiorfa con nosotros no sélo las vezes de Juez, sino también
las de padre, como las ha hecho en otros, para nuestro consuelo, de lo que estamos muy obligados, in: 1796. IV.
30. Abapé. Al mismo Sefior Don Joaquin del Pino, ya Mariscal de Campo de los Reales Ejércitos y Presidente

de la Real Audiencia de La Plata, Carta adjunta a la antecedente sobre la paz conseguida y el asunto precedente’.

Interesante es que el P. Comajuncosa desarrollara un modelo de gobierno misional compuesto por un discurso
histérico apologético, plasmando en su libro el Manifiesto un modelo de gobierno desde las cartas circulares
del Prefecto, un modelo canénico misional en el texto “El Prefecto de Misiones”. De esta manera construye un
modelo de jerarquia misionera. Para este anilisis e interpretacién se recurrié a la hermenéutica de Francesco
Pavese y sus estudios sobre jerarquia misionera; el analisis canénico de la figura del Comisario Prefecto se tomé
de Fernando Jesis Gonzilez; y para el andlisis de las dimensiones politicas del rol del Prefecto de Misiones se
recurri6 al trabajo de Calzavarini.

9  A.FT.M-146, en: Calzavarini, Presencia, Tomo II, p. 857.
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3. CONCLUSION

A manera de conclusién, se puede decir que el P. Comajuncosa fue un misionero que influyé de manera
fundamental en el desarrollo de las misiones del Colegio de Propaganda Fide de Tarija a finales del siglo XV1II,
y con gran repercusion en el siglo XIX. El lider6 un proceso de renovacion en el Colegio de Misiones en los
siguientes aspectos: primero, al sistematizar las bases de la vida franciscana; segundo, al elaborar el contenido de
la teologfa barroca misionera franciscana en Tarija; tercero, al proponer un método diddctico para la ensefianza
de la doctrina catdlica en el contexto de las “misiones populares”; cuarto, al defender y proponer un modelo
misional para las misiones de la Cordillera, bajo la autoridad del Prefecto de Misiones.

Para finalizar, este estudio es un aporte no sélo a la historia regional de Tarija desde fuentes inéditas, sino
también a la historiograffa latinoamericana, al presentar un estudio con fuentes, muchas hasta hoy desconocidas,
encontradas en archivos tanto de América como de Europa.

El texto original de la tesis doctoral fue escrito en alemdn. Para el habla hispana se prepara una edicion en
espafiol para su publicacién en Bolivia, con el apoyo de la “Fundacién P. Lorenzo Calzavarini Raices Tarixa”.
Ademis, desde esta institucién se trata de continuar la obra iniciada por el P. Calzavarini, por lo cual este
afio haremos un homenaje a la herencia franciscana desde la memoria del P. Comajuncosa, el 2 de octubre
recordando los 200 afios de su fallecimiento en la antigua mision de Salinas en las Primeras Jornadas Misionales.

Esta investigacion no hubiera sido posible sin el apoyo de los padres Franciscanos de Tarija, en especial de
mi antiguo profesor, el P. Dr. Lorenzo Calzavarini OFM (+), de la Iglesia Catdlica de Alemana, por medio
de Mons. Loe Schwarz, Obispo Emérito de la Didcesis de Trier, la parroquia de San Stefan, en Mainz y del
programa de becas KAAD, asi como gracias a la valiosa guia y orientacién de mi director de tesis, el Prof. Dr.
Theol. Johannes Meier, de la Universidad de Mainz, en Alemania.

Muchas gracias.

Sucre, 15 de agosto de 2014
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EN MEMORIA DEL
DR. JOSEP M. BARNADAS

ANTONIO MENACHO, SJ

Josep Maria Barnadas Endinyac naci6 en 1941 en Alella, un pueblo
situado a dos kms del mar Mediterraneo y 20 kms al norte de
Barcelona. Alella estd enclavado en una zona montafiosa, productora
de vifias y buen vino; y hoy dia tiene unos 10.000 habitantes.

Fue el mayor de cuatro hermanos, con seis afios de intervalo con
el que le sigue, lo que le dio la caracteristica de hijo Gnico durante
mucho tiempo. El fue el centro del amor, de los cuidados y las
atenciones de la familia. Narra en su autobiografia el calor doméstico
en el que creci6. Recuerda también el carifio que recibié de su
nifiera o “aya”, que cuidaba de €l y le acompariaba y recogia de la
escuela de las Salesianas. Ahi estudio con otros nifios y nifias, no las
primeras letras, que le habia ensefiado ya su abuela, sino la escritura
y los conocimientos elementales que aprende todo menor a esas
edades. En su autobiografia’ dice de ese tiempo que “en la escuela
me ponia a llorar cuando las cosas no me salian bien, es decir que
algo me contradecia... acaso los primeros brotes de mi autoexigencia
y si quieres de “perfeccionismo”. Cuando llegaron al mundo sus tres
hermanos ¢l ya no tenfa edad para jugar, discutir o hacer travesuras
con los menores. Creci6 con cierta independencia.

“Mi hogar fue profundamente catdlico; y no lo fue por apariencia
o por ‘tono social. Nada de esto.” Y narra algunas anécdotas que

1 Barnadas publicé dos libros autobiogrificos: Una vida entrevista (Cochabamba
2005) y Una biblioteca singular (Oruro 2011).
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indican la profundidad de la fe de sus padres, que dejaron una marca indeleble en su corazén. Cuenta, entre
otros recuerdos, la excursién realizada, cuando tenia cinco afios, al Santuario de la Virgen de Nuria, a pedir con
sus papds que vinieran mds hermanitos que alegrasen el hogar.“Cosas como estas son las que te marcan para
toda la vida; y son cosas como estas las que te marcan por dentro.” Junto a estas vivencias de un hombre creyente,
Josep fue muy libre interiormente para juzgar, hablar, y escribir sobre la Iglesia y la religion.

En 1949, en la misma Alella natal, empezé como externo los estudios en el “Calasanciado” de los Padres
Escolapios, un colegio apostélico tan en boga en aquellos tiempos en que los diversos institutos religiosos
aceptaban estudiantes internos como posibles candidatos a la vida consagrada. Junto a estos candidatos, y en
compaiifa de estudiantes de otras regiones de Espafia, estudid seis afios, tres de Preparatoria y tres de Comercio,
para ir después otro afio a Barcelona a sacar el titulo de Teneduria de Libros. Obtuvo excelentes calificaciones.
Hizo un afio en una escuela de agronomia, durante el cual ya tenia firme su vocacion a los jesuitas, y alos 16 afios
ingreso, con otros 47 compaiieros, al noviciado de Roquetes (Tarragona), a unirse al grupo de novicios del afio
anterior. El asumir que la lengua oficial impuesta en el Noviciado era el castellano y tener que reducir el uso de
la lengua materna a las salidas para ensefiar catecismo, fue un golpe que nunca llegd a asimilar. Era catalanista
por raices y por conviccion.

En junio de 1958, siendo atn novicio, fue destinado a concluir su noviciado en Cochabamba. Dos afios
después, en 1960, viajé a Quito para realizar sus estudios de Humanidades y Filosofia en Cotocollao, sacando
la licenciatura en Letras por la Universidad Catdlica de Ecuador, con una tesina sobre las fundaciones de la
Compaiifa de Jests en Bolivia en el siglo 16. En ese periodo aparecen los primeros signos de lo que serd una
pasién de su vida: la historia. Los tres afios siguientes fueron estudios de filosofia, y acabaron con una tesina
sobre el laicismo en Ecuador. Fue publicada, —la primera de la larga serie de publicaciones que le seguiria—, en
la Revista de Estudios Politicos, en Madrid.

Leyendo las explicaciones y reflexiones que él hace en su autobiografia, se ve desde el comienzo su espiritu critico
sobre las costumbres y modo de llevar la vida del jesuita joven, bastante estereotipada y con rasgos y costumbres
hoy dia consideradas obsoletas. El hombre critico, que siempre fue, lo llevaba impreso en sus entrafias.

Barnadas llevaba en su ADN las caracteristicas del investigador, y algunas coincidencias histéricas colaboraron
a confirmar esa inclinacién. Habia aprendido desde nifio a vivir como hijo dnico en los afios que marcan mds
la personalidad; afios que le acostumbraron al trabajo solitario impuesto por las circunstancias de la vida. Los
estudios de Humanidades que realizo en Quito (1960-1965) le pusieron en muy cercana relacion con el P.
Aurelio Espinosa Polit, un humanista de extraordinaria categoria, en el mejor sentido de la palabra, y con el P.
Luis Romero Arteta, Director de la famosa Biblioteca Ecuatoriana, que estaba cercana a la residencia de los
estudiantes jesuitas. Ambos marcaron su personalidad. Aprendi6 el camino de la investigacion, tuvo a mano
materia amplia para investigar y buenos maestros que le acompanaron. Esta feliz coincidencia generd en ¢l las
cualidades y la pasién por la bibliografia, y le convirtié en un verdadero bibliéfilo. Bastaba entrar en su casa para
convencerse de esto: la biblioteca y los libros ocupaban un lugar destacado, rara vez visto en un hogar familiar. E1
mismo Josep, en su libro autobiogrifico Una biblioteca singular, explica hasta donde llegd su pasion por la letra
impresa, y los esfuerzos, ardides, la plata y la paciencia y dedicacion empleados en hacer una biblioteca realmente
‘singular”y a la medida de sus aspiraciones. Esa publicacién de Barnadas es un verdadero tratado y testimonio
de “bibliofilia”.

De 1965 a 1968 sacé el doctorado en Historia de América en la Universidad de Sevilla, con su tesis sobre
Charcas: los origenes de una sociedad colonial (Cipca, La Paz 1973). Un profesor amigo de esos afios, el Dr. Ramoén
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Carande, escribia que Josep “acudia a menudo a su casa y, desde el primer momento, me despertaron curiosidad
su juventud y cara de nifio sonriente.” Esta sonrisa fue sincera, y la supo prodigar, hasta el fin de sus dias, a los
suyos a sus amigos, a sus mds cercanos. Para los que no estaban en esos circulos fue un hombre adusto y serio.
Esa s la imagen que posiblemente se llevaron de ¢l muchos que se cruzaron en su camino sin estar en esos
circulos de cercania y amistad. Esa sonrisa nos da un rasgo de su personalidad: era un hombre carifioso y cercano
con los suyos, que no eran solamente sus familiares, pero incapaz de fingir. Lo mismo que decimos de su sonrisa
lo podemos decir de sus palabras. Era incapaz de fingir, asumiendo el riesgo de que sus opiniones cayesen mal.

Al finalizar sus estudios de historia empezé los de teologia en Sant Cugat, habiendo comunicado al padre
provincial su determinacion de no ordenarse sacerdote y, a pesar de ello, estudiar teologfa. Su decision nacia de
entender que, segin hizo desde los comienzos de la Compaiiia, se podia ser historiador y jesuita sin necesidad
de ser sacerdote, como habfan demostrado en diversos campos muchos entre los hermanos jesuitas. Acabada la
teologfa, volvié a Bolivia y se dedicd a la docencia. En 1974 tomé dos decisiones que dieron un giro grande a su
existencia: dejar la Compaiia de Jestis y contraer matrimonio. El cambio de rumbo de su vida no le hizo cambiar
sus intereses y su vocacién de investigador e historiador.

No puedo alargarme en los innumerables cambios de trabajo y de lugar de residencia de esos afios de las décadas
de los setenta y ochenta, con idas y vueltas entre Europa (Espafia, Suiza, Austria) Estados Unidos y Bolivia.
Finalmente, a sus cincuenta afios, se radica en Sucre, en 1990, sin dejar sus conexiones con el extranjero. Como
¢l mismo escribe, “desde fines de los afios setenta he ido compatibilizando las residencias europea y boliviana.”
En esos viajes y movimientos nunca le falt6 la dedicacién y preocupacion por la familia, como esposo fiel y como
padre carifioso.

Las circunstancias de la vida hicieron que coincidiesen en Sucre el Archivo y Biblioteca Nacional, ingentes
fondos documentales del arzobispado, y también el Mons. Jesus Pérez y Josep M. Barnadas, para que éste
haya hecho su mayor trabajo en pro de la historia y, en especial, de historia de la Iglesia, no solamente con sus
publicaciones.

Trabajé primeramente en el Archivo y Biblioteca Nacionales (1990-1994), en intima amistad y colaboracién
con el Dr. Gunnar Mendoza, y empez6 su tarea al servicio de la arquididcesis de Sucre, sucesivamente en el
Archivo-Biblioteca Arquidiocesano (ABBAS) y en el Centro de Documentacién Eclesial Boliviana (CDEB),
de Sucre. Fue practicamente el creador de ambos centros y el fundador, con Mons. Jesiis Pérez, de la Academia
Boliviana de Historia Eclesidstica (1994-2004), que dirigi¢ durante diez afios.

Me resulta dificil referirme a sus publicaciones, pues es un inmenso piélago en el que no sabria orientarme.
Esperemos que alguien llegue a hacerlo. Ha sido un escritor y critico literario fecundisimo. La Academia
Boliviana de la Historia, de la que el Dr. Barnadas fue miembro, en la nota necrolégica que envié a su muerte,
selecciona unos cuantos titulos, los mas destacados de su produccion, y sefiala entre ellos los tres que juzga mads
importantes: su tesis doctoral Charcas: origen de una sociedad colonial (1973), el Diccionario histérico de Bolivia
(2002), y la Bibliotheca boliviana antiqua (2008). Hoy hay que afiadir la reciente publicacion péstuma Bibliografia
eclesidstica boliviana (Cochabamba 2015), que junto al anterior ponen a disposicién del investigador miles de
titulos y referencias en relacion con la historia de la Iglesia en Bolivia. Son obras realmente extraordinarias.
Suponen miles de hora leyendo, revisando archivos, repositorios, bibliotecas, manuscritos y publicaciones. Y
suponen también una metodologfa extraordinaria en su trabajo. Muchos, con menos preparacién y dedicacion
que €1, podremos sacar provecho de su ingente obra.
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Josep Barnadas fue un trabajador incansable, que aprovechaba todos los resquicios que el tiempo le ofrecia
para su tarea de investigador y para saciar su curiosidad en todos los temas que tuvieran que ver con el devenir
humano. Trabaj6 hasta finalizar su ultima obra, la Bibliografia eclesidstica de Bolivia, y pocas horas después tuvo
que ser hospitalizado por la que fue su Gltima enfermedad, de la que falleci6 el 26 de septiembre.

Aunque su estadia en Bolivia antes de emprender sus largos estudios en el exterior fue muy breve, desde su

primer contacto con Cochabamba quiso dedicar lo mejor de su vida a este pais que lo acogié y donde fundé

después su familia. Desde su tesis doctoral hasta lo mejor de su produccién tuvo que ver con la historia de Bolivia
p ] p q

y su Iglesia, aunque €l quiso ser reconocido como un cataldn ciudadano del mundo.
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SAN AGUSTIN Y LA ORDEN
AGUSTINIANA EN LA VILLA
IMPERIAL DE POTOSI

HANS VAN DEN BERG, OSA

1. INTRODUCCION

Resulta frustrante cuando uno quiere hacer una sélida y seria
investigacion sobre un tema histérico y no puede encontrar una
documentacién amplia y detallada para emprender su trabajo. Esto
me pasa a mi con respecto a la historia de la presencia de la Orden
de San Agustin en lo que ahora es Bolivia en la época colonial. Los
primeros dos cronistas de la provincia peruana de la Orden, Antonio
de la Calancha y Bernardo de Torres, han abordado esta historia y
proporcionan datos importantes, pero no han logrado entrar en
profundidad por lo que respecta a historias particulares, por ejemplo,
la historia de los conventos o la historia de las misiones. La crénica
del tercer cronista, Juan Teodoro Visquez, trae apenas algunos datos
muy superficiales sobre nuestra presencia en el Alto Perd." El tnico
autor moderno que ha trabajado sobre esta historia, el agustino
espafiol Avencio Villarejo, ha seguido pricticamente el modelo de las
obras de los cronistas coloniales, pasando de un capitulo provincial a
otro, y aunque haya podido hacer alguna investigacién en archivos, no
ha podido tampoco llegar a una historia detallada.

Para una primera investigacion acerca de la historia de la presencia
de la Orden de San Agustin en el Alto Pert he escogido el convento

1 Ver: Berg, 1995. La crénica de Calancha abarca los afios 1551-1594, la de Torres,
los afios 1594-1657; y la de Visquez, los afios 1657-1710. La obra de Visquez no
fue editada en la época colonial. No hubo un cuarto cronista en esa época.
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de Potosi. Fuera de las cronicas de Calancha y Torres he podido aprovechar mucho de la obra Historia de la
Villa Imperial de Potosi, de Bartolomé Arzins de Orsta y Vela. Ademas he podido consultar un conjunto de
documentos manuscritos de varios archivos: el Archivo Histérico de la Casa de Moneda de Potosi (seccién
iglesias y conventos)?, el Archivo Nacional de Sucre (Libros de Acuerdo Cabildo Potosi) y el Archivo de la
Provincia Peruana de la Orden de San Agustin en Lima. También he podido consultar algunos libros y articulos
sobre diferentes temas abordados en este pequefio estudio. La gran limitacién con que he tropezado es la
ausencia de actas de capitulos y reuniones del convento, correspondencia oficial entre el convento de Potosi y el
provincialato en Lima, cartas personales de los frailes, etc. Con todo, me atrevo a ofrecer este primer resultado
de una investigacién en marcha.

2. SAN AGUSTIN, PATRONO DE POTOSI

En uno de los nichos que fueron abiertos en los muros de la iglesia mds antigua de Potosi se colocé una imagen
de San Agustin que llegé a ser objeto de mucho afecto y veneracién. En el afio 1561, para contrarrestar a una
epidemia de peste causada por la falta de lluvias, los feligreses de la ciudad decidieron escoger a uno de los
santos de la Iglesia para que interviniera a su favor ante Dios, para que mandase Iluvias y cesase la epidemia. Se
procedi6 a un sorteo y hasta tres veces salié San Agustin. Y gracias a él empez6 a llover.

El agustino chuquisaquefio Antonio de la Calancha, el primer cronista de la provincia peruana de la Orden de
San Agustin, empieza su gran obra diciendo:

No se ha de juzgar que fue a caso, ni sin prevenido misterio, que antes que los religiosos agustinos pisasen este
reino, diese Dios por patrén del cerro y Villa Imperial de Potosi a nuestro gran padre Agustin. Sucedié que el afio
de 1545 por abril se descubri6 aquel tesoro que, seglin su duracién, presume de eterno, criando cada dia nuevos
metales, y subiendo de ley los que diez afios antes desechan los mineros por desmontes. Juntdronse corregidor y
pobladores a pedir a Dios protector santo, que piadoso atendiese a sus amparos y solicito negociase sus aumentos.
Esperaron entre muchas células (que cada una sustitufa un santo) cudl prevenfa Dios para patrén del cerro y
patrocinante de las aguas (no tiene rios y ha menester para su beneficio que llene el cielo dilatadas lagunas) y por
tres veces, sin que otra cédula se interpusiese, salié por mano de un nifio san Augustin mi padre por Gnico patrén
de la mayor riqueza y abogado de las aguas.®

Mis adelante en su obra, Calancha coloca esta eleccion de San Agustin en el contexto de una grave falta de
lluvias y de una epidemia, que azotaron la ciudad por esta falta.

No llovi6 un afio y perecian los carneros de la tierra, enanos camellos, hechos a su forma, que cargan los metales,
de que son a millares las recuas. Los hombres padecian sin agua y los ingenios descansaban, y el no moler ellos
molia a los duefios. Viéndose perecer por falta de agua, que si el cielo no lo daba, la tierra no la tenia, pedian a Dios,
ofrecian limosnas, obligaban promesas, y no se conmovia la piedad divina, que aguardaba como en Samaria que se
subiese sobre el monte Carmelo su querido Elias.* Trataron de votar patron, muchos santos pusieron en cédulas
para que Dios escogiese un protector que ante su misericordia, siendo abogado, fuese juez de aguas, juntando nubes
repartiese lluvias, y quedase por comun patrocinante del cerro, de las aguas y la villa. Tres veces fue el portapaz un
nifio y todas tres sacé a nuestro patriarca san Agustin. Alzaron la voz aclamando la suerte, y al punto comenz0 el
cielo a afiublar el dfa que estaba claro y sin nube, y como si apostase con el diluvié llovié tanto que no solo apagé

2 Agradezco a Edgar Valda y al padre Emiliano Sinchez O.S.A. por haberme proporcionado fotocopias de todos los documentos de este
archivo que se refieren a los agustinos.

3 Calancha, 1974 [1638], pp. 25-26.
4 Ver:1Re18.
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la sed de los deseosos y las ansias de los ganados, pero corrfan rios por calles y plazas, festejando el favor milagroso
de Dios y el poder que ante su piedad tiene la intercesién de san Agustin.’

En agradecimiento por su intervencion, la vecindad juré a San Agustin por patrén de su ciudad® y, ademis, se
puso por nombre al Cerro Rico San Agustin Potosi.

No mucho después se fundé la parroquia de San Agustin, que fue una de las parroquias de indios de la ciudad.
Después de que se extendio a Potosi la devocién de la Virgen de Copacabana en los afios 80 del siglo XV, se
convertirfa en parroquia de Copacabana.

Curiosamente, se oficializé el nombramiento de Agustin como patrono de Potosi recién después del
establecimiento de la Orden de San Agustin en la ciudad, a saber, mediante un acuerdo del cabildo de Potosi

del 11 de agosto de 1586:

Los sefiores capitulares y vecinos y moradores, estantes y habitantes en esta villa y reptblica de ella, que son y
fueren de aqui adelante, para siempre jamds, elegfan y eligieron por su patrén para esta villa, como lo ha sido hasta
aqui, el dicho glorioso y bienaventurado san Agustin, doctor de la Iglesia, para que sea su intercesor delante de
Nuestro Sefior en sus necesidades, y asi se lo piden y suplican desde ahora, y juntamente le prometen y votan de
ir y que irdn todos los afios a su monasterio y casa en procesion, como fueron el afio pasado de 1585 el dia de su
festividad que se celebra el 28 de agosto, y as lo acordaron, resumieron y votaron los dichos sefiores capitulares.”

Parece que en algtin momento el cabildo ya no se ve en la obligacién de participar en la fiesta, porque leemos en
un acuerdo del cabildo del 23 de agosto de 1649 que se traté la “peticion de fray Gabriel de Tovar, procurador
general del convento de San Agustin de la Villa de Potosi, para que el cabildo vuelva a solemnizar la fiesta de
dicho santo llevandolo en procesién.”™

En nuevas situaciones de falta de lluvias se invocd fervorosamente a San Agustin. Podemos dar dos ejemplos.
El 11 de marzo de 1608 el cabildo decretd una “procesion por la falta de lluvias que se hard desde el convento
de San Agustin, patrén de la villa”’Arzéns presenta en su obra lo que se hizo en tal situacién en el afio 1722:

Viendo que se continuaba la falta de lluvias y la Ribera parada, el muy reverendo padre maestro fray José de
Medina, dignisimo prior de San Agustin, con su sagrada comunidad hizo otro novenario en su iglesia al Santo
Cristo de Burgos, a la Madre de Dios de la Cinta, al patriarca san Agustin, patrén del Cerro Rico y de la Villa,y a
san Nicolds de Tolentino, imigenes milagrosas para el efecto de las lluvias. Acudi6 toda ella a la rogativa. Acabado
el novenario se hizo la procesién el domingo 6 de diciembre, que la acompafié todo el pueblo con muchas luces
y devocion. ™

En este caso el novenario y las oraciones no tuvieron el efecto deseado y esperado, porque precisamente en
aquellos dias “algunos poderosos se despedazaban en sus pasiones y pleitos”y fue por eso que “no llovié ni una

5 Calancha, 1978 [1638], p. 1986. Arzins pone este acontecimiento en el afio 1561. En su relato no es un nifio que saca las suertes, sino
un sacerdote.

6 De hecho, por entonces la ciudad ya tenia varios ‘patronos’, a saber, el Santisimo Sacramento, la Concepcién Purisima de la Madre de
Dios y el apéstol Santiago.

7 Libros de Acuerdo, 11 de agosto 1586. ABNB, CPLA 5, fol. 43r-43v. En un apéndice he transcrito este documento.
8  Libros de Acuerdo, 23 de agosto de 1649. ABNB, CPLA 24, fol. 70v-71v.

9 Libro de Acuerdo, 11 de marzo de 1608. ABNB, CPLA 12, fol. 98r-100v.

10 Arzins, 2012, 111, p. 150.
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gota, dando mayor pena el ver ponerse las nubes con faz de descargar terribles aguas, y luego se retiraban a dos y
tres leguas donde las descargaban en abundancia, porque los pecados de esta villa las arrojaban de su territorio.™

No solamente se celebraba anualmente la fiesta de conmemoracién de la muerte de San Agustin, sino también
la fiesta de su conversién, que en aquellos tiempos se celebraba el 5 de mayo. Leemos en Arzans:

Miércoles 5 de mayo, dia de la conversion del gran patriarca san Agustin, habiéndose prevenido de todo se cantaron
visperas solemnes en la iglesia de este santo con asistencia de toda la villa, por haberse publicado antes esta fiesta
y rezo en toda la iglesia catélica como s6lo estaba en la suya, y al celo y devocién de los muy reverendos padres
maestros fray José¢ de Medina y fray Fernando de Luna, que gastaron muchos pesos, se adorné la iglesia con la
mayor grandeza que se pudo poniendo en el arco de una capilla en vistoso jardin la conversion del santo en bultos
grandes, en otro su bautismo con sus amigos Alipio y Donato®, y asi otros pasos de su vida en otros arcos. En la
nave principal se vefa una fachada sobre bufetes de riquisimos nifios, con tantas perlas, joyas y piedras preciosas
que dio mucho que ver y admirar tanta riqueza de adorno y cera en retablos y altares. Predico el siguiente dia el
reverendo padre maestro fray José de Medina a tan solemne festividad, y a otro dia consecutivo el reverendo padre
maestro Fernando de Luna a la de santa Monica su madre. Ayudaron los devotos a esta fiesta con dinero, nifios
vestidos, preciosas alhajas y otro rico adorno.

3. EL ESTABLECIMIENTO DE LOS AGUSTINOS EN POTOSIY EL
DESARROLLO DE SU VIDA CONVENTUAL

3.1. Lallegada de los agustinos

Los primeros conventos de la Orden de Ermitafios de San Agustin fueron fundados en el afio 1559. Fueron los
de Toledo y de Chacllacollo en el altiplano de Oruro, y el de Capinota en el actual departamento de Cochabamba.

Los tres conventos se encontraban en la enmienda del capitin Lorenzo de Aldana.

Agradecidos por haber obtenido a San Agustin como patrono de su ciudad, los vecinos quisieron tener también
a los agustinos dentro de sus muros. Dice Calancha: “Viendo los espafioles y los indios el milagro primero,
deseaban tener frailes agustinos para edificarles convento. No habfamos venido de Espafia y, continuando el
santo en su patrocinio, ellos aumentaban el deseo que, aunque tenfan en la iglesia mayor altar y los indios
una parroquia, quisieran mostrar en sus hijos la gratitud que reconocian al padre.”* Y continda: “Luego que
entramos en el Perd clamaron pidiendo nuestra fundacion, ruego que no conmovié a aquellos pobres de espiritu,
pues la opinién de la gran riqueza que a otros arrastrara, fue la que a ellos les espantd, consolando con esperanzas
alos de la villa, y acudiendo a tierras mds pobres por conversiones de dnimas.”

Dice Arzins que ya a partir de 1561 los pobladores de Potosi quisieron la presencia de los agustinos en su villa,
y que “luego que comenzaron sus fundaciones en los Charcas les enviaron cartas los de esta villa suplicindoles
por su venida y ofreciendo a manos llenas todo el costo de la fundacién. De hecho, la orden se establecid en la
ciudad de La Plata en el afto 1562 e hizo del convento de aquella ciudad un punto de partida para realizar obra

11 Arzéns, III,2012, pp. 150-151.

12 No hubo un Donato en el bautismo de San Agustin. Debe tratarse del hijo de Agustin, Adeodato, que fue bautizado junto con su padre
y con Alipio.

13 Arzéns, 111, 2012, p. 272.
14 Calancha, 1978 [1638], p. 1687.
15 Calancha, 1978 [1638], p. 1687.
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doctrinera en diferentes pueblos indigenas de Chuquisaca.”® Dice Arzans: “Mas no sé yo por qué no quisieron
entonces: antes para que el desaire fuese mds manifiesto se pasaron a otros pueblos mds cortos de la provincia
a fundar su religion.” Y afiade: “No dudo que como siervos de Dios, pobres de espiritu y desinteresados no

quisieron la riqueza que les ofrecia Potosi.™”

Y pasaron mds de veinte afios hasta que los agustinos llegasen a la Villa Imperial. La decision de fundar un
convento en aquella ciudad debe haber sido tomada en el capitulo provincial de junio de 1582. No mucho
después, una delegacion de frailes debe haber tomado contacto con el cabildo de la ciudad. Se acordé entonces
que se pondria inicio a la construccién del convento. En el acuerdo del cabildo del 11 de agosto de 1586 se dice
explicitamente que “el afio de 1583 se habia edificado monasterio de la dicha orden de San Agustin.”® Debe
haber sido todavia un edificio bastante ristico o reducido, porque en un acuerdo del cabildo de 1608 leemos
que se nombré a “los veinticuatros Pedro de Verasitegui y Pedro Torrejon como diputados para que vayan por el
pueblo pidiendo limosna para la reedificacion del convento de San Agustin.”

En ese mismo afio 1583 llegaron los padres Diego de Castro, Juan del Canto, Juan de Chavez, Melchor Flores
y Juan Vizcaino para iniciar la presencia agustiniana en la Villa Imperial. “Recibioles Potosi claro es que como
quien los deseaba.” La fundacién oficial del convento de aquella ciudad se hizo en el capitulo provincial de
junio del mismo afio 1583.2

Todavia en el mismo afio llegaron dos frailes mds, Francisco de Figueroa y Agustin de Orellano. Estos primeros
agustinos se hicieron cargo de tres parroquias, las de Copacabana, de Santa Barbara y de San Bernardo.

A las dos riquisimas parroquias de la Villa de Potosi, Santa Bérbara y San Bernardo, fueron el padre Juan de
Chévez y fray Melchor Flores, y més de tres afios doctrinamos la parroquia de Copacabana en Potosi, que le dio
el obispado al padre fray Francisco de Figueroa, y en ella asistia el padre fray Agustin de Orellana, el mds sabio

lenguaraz que hubo en el Perd.?2

No sabemos por cudnto tiempo nuestros hermanos han atendido estas parroquias, pero no debe ser por muchos
afios. Dice Calancha: “y viendo que ni se podia tratar del bien de las dnimas, ni de la defensa de tan continuas
injurias, dejo la orden las parroquias, tanto por no tener el escrupulo, como por quitar la ocasién a la codicia.”

3.2. Los frailes

Doscientos cuarenta y tres afios estuvieron los agustinos en Potosi: desde 1583, el afio de su llegada, hasta el
afio 1826, cuando el convento fue suprimido por decreto del presidente Sucre. No puedo indicar con exactitud

16 Dice el padre Avencio Villarejo en su obra Los agustinos en el Perii y Bolivia que los agustinos, ya antes de fundar convento en La Plata,
“habian tomado a su cargo varias doctrinas de las cercanias. Luego de establecido el convento en 1562, de ¢l salian como en semillero a
doctrinar por toda la regién” (Villarejo, 1965, p. 115).

17 Arzins, 2012,1, p. 116.

18 Libros de Acuerdo, 11 de agosto de 1586. ABNB, CPLA 5, fol. 43r-43v.

19 Libros de Acuerdo, 11 de marzo de 1608. ABNB, CPLA 12, fol. 108v-109r.

20 Arzins, 2012,1,p. 192.

21 Calancha dice: “Este afio de ochenta y cuatro se recibi6 a la orden el convento de Potosi” (1978 [1639], p. 1689).

22 Calancha, 1976 [1638], p. 807. En otra parte de su crénica dice Calancha de ellos: “el padre fray Francisco de Figueroa, calificador del
Santo Oficio, [fue] de los mds excelentes supuestos que tuvo este reino, asi en letras positivas como escoldsticas, celebrado predicador y
general en otras ciencias; el padre fray Agustin de Orellana, que en la predicacién de los indios y en la eminencia que tuvo en saber sus
lenguas fue el primero de estas Indias, criollo de Cochabamba y muy noble de linaje” (Calancha, 1977 [1638], p. 1671).

23 Calancha, 1978 [1638], p. 1684.



36

cudntos frailes han vivido en sus claustros a lo largo de tantos afios, pero puedo dar una cierta estimacion
a base de documentos manuscritos que se encuentran en el archivo de la Casa de Moneda, concretamente
los que abarcan el periodo 1709-1781. Fijindome en las firmas que encontré en un conjunto de veintisiete
expedientes de esa época de setenta y dos afios, he registrado setenta y ocho nombres de frailes sacerdotes.
Colocando este nimero dentro del total de los doscientos cuarenta y tres afios, llegarfa a alrededor de doscientos
cincuenta sacerdotes agustinos que fueron integrantes del convento de Potosi. El convento tenia en casi todo
este tiempo un promedio de alrededor de ocho padres. Me ha llamado la atencién que la mayoria de esos frailes
no permanecieron mucho tiempo en el convento. He encontrado apenas unos cuatro que han estado alld un
considerable nimero de afios: Pedro Calderdn, diecinueve afios; José Rodriguez y Nicolds de Siles, diecisiete
afios; Ildefonso Vargas, quince afios. No he encontrado datos acerca de los hermanos legos. Apenas encontré el
nombre de un hermano entre los agustinos firmantes de un documento de 1586. Tampoco hay datos sobre el
nimero de novicios que el convento puede haber tenido a o largo de los afos.

La inmensa mayoria de éstos, incluyendo un nimero tentativo de cien hermanos legos y novicios, alrededor de
trescientos cincuenta agustinos, se quedan en completo anonimato, lo que hace totalmente imposible componer
una verdadera historia del convento de Potosi. Apenas puedo presentar un pequefio nimero de ellos como,
por asi decirlo, representantes del conjunto, y para hacer justicia a todos los que han sido miembros de aquel
convento.

1585

Entre los primeros agustinos que llegaron a Potosi en el afio 1583 se destacd sin ninguna duda el padre Juan
del Canto, que “fue uno de aquellos doce famosos héroes que pasaron de Castilla a fundar esta provincia del
Perd.” En poco tiempo se convirtié en un enérgico y abnegado misionero entre los indigenas de diferentes
partes del virreinato del Pert: en las provincias peruanas de Guamachuco, del Cuzco y de Chachapoyas, y luego
en Chuquisaca, donde se hizo querido de modo muy especial en Mojotoro. En 1578 fundg el convento agustino
de Cochabamba. No se quedé mucho tiempo: “De Cochabamba le envid la obediencia a Mojotoro, a instancia
de sus naturales, que con ldgrimas lo solicitaron con el padre provincial, porque acostumbrados a la dulzura de
su espiritu, echaban menos su doctrina.” Llegé a Potosi ya siendo mayor y fue el primer subprior del convento
de la Villa Imperial. Arzdns da el siguiente ilustrativo testimonio sobre él:

En este tiempo era muy venerado en toda la villa por gran siervo de Dios el muy reverendo padre fray Juan del
Canto, religioso de nuestro padre san Agustin y uno de los fundadores de su convento en ella. Este siervo de
Dios, viendo las insolencias del corregidor, movido de su mucha caridad, entrd un dia en su casa y con grande
fervor le dijo lo mal que obraba reprendiéndole con aspereza sus vicios, anadiendo que viese lo que Dios se habia
desagradado por haber quitado a tantos pobres el sustento se experimentaria en la villa un hambre que les causase
mucha pesadumbre. El corregidor le dijo que él habfa obrado muy justamente, y que si asi no lo hubiese hecho se
obligaba a pasar la pena con mds gravamen que a otro alguno de sus sibditos.?*

Lleg6 efectivamente el hambre, pero por mucho tiempo Ortiz perseverd en su tenacidad, hasta que finalmente
¢l mismo llegd a sufrir las consecuencias de su comportamiento.”” No sabemos cudnto tiempo vivid el padre del

24 Torres, 1974 [1657], p. 482.
25 Torres, 1974 [1657], pp. 484-485.

26 Arzins, 2012,1, p. 217. El corregidor, el general Juan Ortiz de Zarate, habia tomado una serie de medidas contra los pobres forasteros
de Potosi, de modo especial clausurando el tambo en que se hospedaban, para aduefarse del dinero que el cabildo de la ciudad destinaba
anualmente para atender a aquellos pobres.

27 Para toda esta historia ver: Arzans, 2012, I, pp. 216-220.
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Canto en Potosi. En algin momento pasé a Chuquisaca. Murié en el convento de La Plata el 21 de julio de
1614, muy anciano, teniendo més de cien afios.

Era singular la devocion con que celebraba las fiestas de los santos, y procuraba en ellas hacer alguna demostracién
exterior del gozo interior de su alma. Para esto solfa tener en su celda algunas frutas, como granadas, membrillos,
manzanas y otras, segun el tiempo, y lleno de alegria santa llamaba a los religiosos y repartia entre ellos aquella
fruta, diciendo: Tomen, hermanos mios, y alégrense mucho, que hoy es dia de gozo. Nadie esté triste en dia que subid a la
gloria este santo.”®

1611

Antonio de la Calancha nacié en Chuquisaca en el afio 1584 y entr6 alld en la orden a sus catorce afios. Después
de haber hecho su noviciado, pasé a Lima, donde Ilegd al sacerdocio y se doctord en teologfa. Se hizo famoso,
en especial como primer cronista de la provincia peruana de la orden. En 1611, a sus veintisiete afios, vino a
Potosi como predicador mayor del convento. Fue un perspicaz y atento observador y descriptor de la realidad
de la Villa Imperial, de su clima, sus labores mineras, las enemistades, envidias y codicias que caracterizaban la
vida de los espafioles, y la pobreza y el sufrimiento de los indigenas. En Potosi se hizo famoso como predicador
y como exorcista, pero también se hizo conocer como una persona muy humana, profundamente conmovida por
la trégica suerte de los explotados en los socavones e ingenios.

Estando en Potosi, se fue un dia a Chuquisaca, posiblemente para visitar a sus familiares. Hace en su obra una
comparacion entre los pobres que viven en la ciudad y son susceptibles al duro clima de alld y los indios del
campo, que son mucho mds resistentes: “Los que trabajan en los planos, no peligran con los vientos, porque
nacen y viven al aire sin defensa ni abrigo, y al punto que han parido se lavan el cuerpo y con el agua de nieve
bafian la criatura.”Y da el siguiente ejemplo:

Saliendo yo de Potosi para Chuquisaca una mafiana de invierno, helado de frio aunque mas arropado, me sali6 en
un llano que llaman Carachipampa, estalaje frigidisimo, buen trecho de Potosi, una india con un nifio en los brazos
para que se le bautizase, temerosa que no se le muriese, que aquella noche le habia parido entre la nieve (de que
habfa una cuarta de alto), lavado el nifio y bafiada ella.”

Afio ¢ ?

A los principios de la fundacién de este convento [de Cartagena de Indias] fue a él por prior el padre fray Juan
Pecador. Era natural de Extremadura. Tomo el hdbito en el convento de Potosi. Su humildad le obligé a tomar
el hibito para lego. Llamdbase fray Juan de Vera. Gané opinién de observante religioso. Pasé a Cartagena y,
conociendo aquellos padres cuanto mis servirfa a Dios y aumentaria lo espiritual y temporal de la religién
siendo sacerdote, le ordenaron, medrando por sus virtudes lo que le diera la suficiencia, aunque la ciencia de los
santos, cursando en escuelas de humildad, ganan el grado de la perfeccién y suelen ser catedriticos que ensefian
a los mayores letrados el ave de la virtud. Dentro de breve tiempo le hicieron prior de aquel santuario y casa de
recoleccién.™

28 Torres, 1974 [1657], p. 485.
29 Calancha, 1967 [1638], p. 879.
30 Calancha, 1977 [1638], p. 1617.



38

1634

El madrilefio Jacinto de Ovando, que llegé al Peri en la primera década del siglo XVII, tomé hibito en el
convento grande de Lima el 14 de noviembre de 1610. Fue cofundador del colegio universitario agustiniano de
San Ildefonso de Lima. Se convirti6 en “uno de los que més licidamente han estudiado y leido en el colegio.™
En el afio 1627 viaj6 a Roma como definidor y procurador general de la provincia peruana. Alld el papa Urbano
VIII lo nombré penitenciario apostélico de todas las Indias Occidentales. A su retorno al Perd en 1633 fue
destinado superior y vicario provincial del convento de Potosi, funciones que ejercié de 1633 a 1637. Dice
Arzéns de él: “Diré poco de €1, aunque pudiera decir mucho de su paternidad, pues tanto le venerd esta Imperial
Villay ella merecié mucho bien espiritual de su mano como penitenciario apostélico.” Y un poco més adelante
dice: “Concluyo con decir que en los pocos afios que estuvo en esta villa fueron muchos los pecadores que con sus
santas persuasiones y sermones fervorosos se volvieron a Dios e hicieron grandes penitencias por sus culpas.™

1682

Este mismo afio muri6 en esta Villa el reverendo padre fray Juan José Ortiz, religioso de nuestro padre san
Agustin, gran siervo de Dios, que entre sus admirables virtudes resplandecié sobremanera la de su caridad con
los pobres, a quienes habiéndoles dado de limosna todo su patrimonio (que fue cuantioso) se fue muy pobre al
convento de San Agustin, donde pidi6 el santo habito, que por su virtud y demds méritos al punto se le dieron.**

El padre Ortiz se destaco como hombre altamente preocupado por la prostitucién que se practicaba en
Potost, y logré salvar a un buen ntimero de nifias o jovenes pobres que se dedicaban a este trabajo para ayudar
econémicamente a sus familias. Se dedicé también con esmero y devocién a dar sepultura digna a nifios muertos
que fueron colocados delante de la puerta del convento:

En esto se empled de tal suerte que mand¢ fabricar una suntuosa boveda, que es aquella que estd debajo del coro
de la iglesia de nuestro padre san Agustin, con sus cajones de cedro dorado. Publicdse en toda esta villa la caridad
de este siervo del Sefior y con mayor abundancia llevaban a esta iglesia todos los pobres sus difuntas criaturas, que
en Potosi son innumerables las que mueren a cabo de afio. Salid de su celda este bendito religioso, tomdbalas, y si
era mujer les ponia su corona y palma, y si hombre una preciosa cruz. Componia estos cuerpos en un féretro que
al propésito tenia muy curioso, convidaba a los demds religiosos para que acompaiiasen el entierro, y alrededor
del claustro les hacfa las pozas con una suavisima musica y los ponia en la béveda. El dia de la conmemoracion de
difuntos les hacfa un grandioso timulo, todo cubierto con tela blanca, y les cantaba una misa.**

Poco antes de morir dijo a sus hermanos agustinos que estaban con €él: “Vean, hermanos mios, estos coros de
dngeles, estas santas almas que me acompafian y esperan a que la mia salga de este cuerpo para presentarla a
Nuestro Sefior, por la caridad que tuve en enterrar sus cuerpos. Y asi les ruego, carisimos hermanos, prosigan en
el mismo ejercicio en que hasta aqui me he ampliado.™

31 Torres, 1974 [1657], p. 277.
32 Arzins, 2012,11, p. 47.

33 Arzins, 2012,11, p. 48.

34 Arzans, 2012, 11, pp. 307-308.
35 Arzins, 2012, 11, p. 309.

36 Arzins, 2012,11, p. 309.
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1709

Francisco Romero naci6 en Trujillo y entr6 en la Orden de San Agustin en su ciudad natal. En la pentltima
década del siglo XVI fue misionero en la Sierra Nevada de Santa Marta. En el afio 1692 viajé a Roma y paso
varios aflos en Europa, donde llegé a ser conocido como un excelente predicador. Volvid al Perii a comienzos del
siglo XVIII y se convirtié en misionero entre los chiriguanos. Su fama de misionero y predicador se expandio
por la Audiencia de Charcas.

S6lo digo que muchas personas doctas que de varias partes escribieron a esta villa, dicen unos en sus cartas de este
apostélico varén que todos lo aclamaban por santo, otros lo llaman vaso catélico, trompeta evangélica y pregonero
de la justicia; y con mucha razén, que tal lo fue por cierto, pues no temid varios peligros al reprender los vicios de
los poderosos.”

Vino a Potosi a comienzos de octubre del afio 1709, probablemente por invitacién o solicitud de sus hermanos
agustinos, para dar una misién de penitencia y conversién en un ambiente plagado por la corrupcién, la
inmoralidad y la violencia. Durante ocho dias el padre Romero dio platicas y explicacion de teologfa mistica por
las mafianas, y sermones por la tarde. Muchas horas dedicaba a escuchar confesiones, y como conclusion de la
misién se realizé una impresionante procesion.

En esta devota villa la gente sencilla lo llamaban Padre Santo, y aun muchos de mds capacidad, venerdndolo como
tal, le besaban su hdbito y pedian su bendicién. Los doctos decian que era otro Elfas o un san Pablo, y muchos que
era un 4dngel bajado del cielo. Ninguno ignora cudn perdida y estregada estuvo la gran ciudad de Ninivé, ni tampoco
que Dios le enviase al profeta Jonds a que la redujese al verdadero camino y persuadiese a penitencia. Asf sucedié
en esta Imperial Villa, pues con el ejemplo de las cabezas acudieron todos a oir la palabra de Dios de este segundo
Jonds, y en cuanto a las mortificaciones, ayunos y penitencias, por exhortacién suya generalmente se ejecutaron.*®

En el afio 1716 el padre Francisco Romero fue nuevamente a Potosi para dar una misién. Esta vez llevé consigo
a cinco jévenes chiriguanos, a quienes presentd a los feligreses de Potos:

Habia tiempo que su paternidad se hallaba en las provincias de infieles de la nacién chiriguana convirtiendo
aquellas almas a nuestra santa fe, de los cuales trajo en su compaiifa cinco mancebos ya bien instruidos en ella.
Hallolos en aquella cordillera tan déciles que la recibieron con grandisimo efecto, y la venida de este misionero a
esta villa fue a pedir limosna y otras cosas necesarias para edificar y adornar una iglesia grande en el pueblo que se
estaba cimentando en aquella incognita regién.”

Francisco predicé durante toda la Cuaresma de aquel afio, y el 12 de marzo fueron solemnemente bautizados
los jovenes chiriguanos. “Pasados algunos dias fueron llevados ante el sefior arzobispo de La Plata estos cinco
nuevos fieles para que los confirmase, y se volvieron con mucho gozo a esta villa, de donde pasada la Cuaresma
tornaron a sus tierras con el reverendo padre misionero.

37 Arzins, 2012, 11, pp. 472-473.
38 Arzins, 2012, 11, p. 473.
39 Arzins, 2012, 111, p. 43.
40 Arzins, 2012, 111, p. 44,
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1733

El'suceso mds escandaloso fue la muerte del reverendo padre fray Clemente Montoya, religioso sacerdote de nuestro
padre san Agustin, a quien la obediencia le mandé fuese a cobrar un censo a una hacienda doce leguas de esta villa,
y alos ocho dias lo trajeron muerto, que siendo avisados sus hermanos (mozos seculares y un religioso de nuestro
padre san Juan de Dios) fueron y lo trajeron, habiéndoles dicho los duefios de la hacienda que repentinamente
murid. Pero a los quince dias que trajeron el cuerpo y catorce que lo enterraron, por ciertas voces e indicios que
corrfan, a peticién de sus cuatro hermanos el dia 5 de julio lo sacaron de la béveda por orden del general don Pedro
Prieto, y los médicos le hallaron dos heridas muy sutiles, al parecer de alguna lezna o aguja grande, una por la
coronilla y otra por debajo de la oreja izquierda, tapadas con cera. El cuerpo no tenia corrupcion y la sangre salié
viva al abrir con los instrumentos, teniéndolo todos por cosa admirable y entendiendo generalmente lo mataron
aquellos fieros labradores.”

1768

Inmediatamente después de la expulsién de los jesuitas de sus misiones de Mojos y Chiquitos, el obispo de Santa
Cruz empezd a buscar como podria seguir atendiendo aquellas reducciones y doctrinas. No disponia del clero
suficiente para que ocupara todos los puestos abandonados. Con apoyo de la Real Audiencia de Charcas, apeld
a las 6rdenes religiosas para que pusiesen a su disposicién un cierto nimero de frailes. El superior del convento
de Potosi, el padre Tomads de Estrada, design a los padres Gregorio Reynate e Ildefonso Vargas y Urbina para
que fuesen a Santa Cruz y recibiesen un destino misionero de parte del obispo. Ambos padres salieron de Potosi
el 26 de mayo de 1768. El padre Reynate se enfermé seriamente en Santa Cruz y retorné a Potosi. El padre
Ildefonso entr6 en la Chiquitania el 5 de agosto del mismo afio. El primer afio de su presencia alld ejercié su
ministerio sacerdotal y pastoral en San Miguel, San Ignacio y San Rafael, pero después el obispo le nombr6 cura
doctrinero del nuevo pueblo de San Juan de Chiquitos®, donde trabajé hasta julio de 1776. El duro trabajo de
formar y construir este pueblo quebrantd su salud, y se vio obligado de concluir su servicio alld.

Certifico yo el obispo de Santa Cruz que el padre fray [ldefonso Vargas y Urbina del Orden de San Agustin entr6
en la provincia de Chiquitos por junio del afio de setecientos sesenta y ocho y que, habiéndome yo conducido a la
visita de la misma provincia para agosto del mismo afio, lo tuve ocupado ayudando en diversos pueblos que tenfan
necesidad de este socorro hasta que el afio siguiente de sesenta y nueve por el mismo mes de junio se hizo cargo del
pueblo de San Juan Baptista en calidad de primer cura, porque al que estaba alli lo destiné al de La Concepcidn,
y desde aquel tiempo se ha mantenido hasta el presente en el mismo ejercicio con dedicacién edificativa y mucho
trabajo corporal para mudar el pueblo donde hoy existe y recoger los indios que se habian esparcido a bastante
distancia por haber experimentado algunos afios de esterilidad que atribuyen al mal terreno en que se hallaba la
misién, y tengo hecho concepto que solo su teson y caridad pudiera haber logrado el fin que se propuso, por lo cual
lo tengo por uno de los curas mds beneméritos de aquella provincia.®

1807

En el capitulo del afio 1807 fue nombrado superior del convento de San Agustin de Potosi el padre Manuel
Jauregui. Recibi6 el encargo de poner orden en una comunidad en la que se habia relajado la disciplina mondstica
y perdido el cultivo de las buenas costumbres agustinianas. No lo logré, o simplemente no cumplié con lo que
se le habfa encomendado, de tal que el nuevo provincial, el padre Félix Carbajo, habiéndose enterado de la

41 Arzins, 2012, 111, pp. 354-355.
42 Se trasladé la antigua misién de San Juan Baptista a otro lugar, donde, bajo la responsabilidad del padre Vargas, se empezé a reconstruirla.

43 Certificacién del obispo de Santa Cruz, Francisco Ramén de Herboso. Ciudad de La Plata, 10 de noviembre de 1774. ABNB,
Rueck-1774/64, 1. 6.
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situacion andrquica que reinaba en aquel convento, decidié mandar a un visitador para que redujese al orden
y la obediencia a los frailes del convento. Este, el padre Manuel Valderrama, destituys al padre Jauregui, pero
result6 ser una medida contraproducente, porque los hermanos se solidarizaron con su nuevo superior, y éste,
contando con el apoyo de sus subditos, pidi6 una relacién de méritos y servicios al cabildo de la ciudad®,
entablando juicio ante la Real Audiencia de Charcas contra el visitador, “declarando que ¢l y todos los demds
religiosos se hallaban dispuestos a abandonar el convento, siempre que interviniese Valderrama en la quietud de
la comunidad.” La Real Audiencia no reaccioné al reclamo del padre Jauregui, y el provincial Carbajo ordené
al padre Manuel presentarse en Lima. Este se rehus6 a acatar la orden, y entonces fue el provincial que se dirigi6
ala Real Audiencia de Charcas, solicitando ayuda para que fuese remitido por la fuerza. Asi se ejecutd, y el padre
Jauregui fue a Lima.

Nueve sacerdotes, frailes agustinos: un abogado de los pobres, un predicador, un penitenciario, un humilde
hermano llevado al sacerdocio, un luchador contra la prostitucién y sepulturero de difuntos criaturas de padres
pobres, un misionero, un padre asesinado, un cura doctrinero y un rebelde. Ellos pueden dar una idea de la
poblacion agustiniana del convento de Potosi, de sus cualidades y empefios.

4. LAIGLESIA DE SAN AGUSTIN Y SUS DEVOCIONES

4.1. Laiglesia de San Agustin

Junto con el convento se construyd la iglesia de San Agustin, que en su tiempo llegd a ser la mis grande de la
ciudad. Leamos la descripcion que Antonio de la Calancha dio de ella en su Cordnica:

Tenemos acabada la casa y el mejor templo de la villa, y la capilla mayor de excelentes lacerias, donde lo primoroso
del arte y pifias doradas hacen un santuario bello y costosisimo. Las capillas son de igual magnificencia, todas las
cubiertas son de lazos y labores de cedro, madera que se trae de muchas leguas, siendo de igual primor el coro alto
y bajo, y la sacristia. Las porterfas diferencian, porque techos y paredes son de pinturas gallardas. La capilla del
Santo Cristo es preciosa, y la de nuestra Sefiora compite con edificios reales. Frontero estd, desde los principios del
convento, otra capilla, que es la nombrada en aquellas tierras de nuestra Sefiora de Ardnzazu, advocacion vizcaina,
cuyo edificio es el primero del arte y el supremo del ensamblaje.

Con cierto orgullo y satisfaccion describe Calancha la iglesia de su convento potosino. Viviendo alld en los
afios 1611 y 1612, tuvo la oportunidad de admirar la obra en construccién. Sin duda la vio también acabada.
No pudo prever entonces la historia que iba a tener este hermoso edificio. Hubo primero su época de gloria y
de embellecimiento, gracias a iniciativas y aportes de varias personas, entre las cuales se destaca ciertamente el
vascongado José de Quirds. En el afio 1704 este “noble caballero hizo de nuevo la capilla mayor de la iglesia de
San Agustin (de cuya religion es patrén y bienhechor este famoso azoguero), agrandéndola. Hizo dos bovedas
subterrdneas, la una para entierro de los religiosos y la otra para si y los de su casa. Hizo también en esta capilla
mayor un grandioso retablo.””

44 “Relacién de méritos y servicios otorgada por el cabildo a solicitud del padre fray Manuel Jauregui, prior canénico del convento de San
Agustin”, Libros de Acuerdo, 20 de diciembre de 1808. ABNB, CPLA 60, fol. 127-128v.

45 Villarejo, 1965, p. 330.
46 Calancha, 1978 [1638], p. 1690.
47 Arzins, 2012, 11, p. 424.
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Un gran drama se produjo en enero del afio 1725. En enero de este afio hubo graves lluvias que causaron
muchos dafios. “Las iglesias corrieron el mismo peligro, pues de la Matriz y San Agustin cay6 mucha parte
amenazando en total ruina.”* Nunca se logr6 reconstruir la iglesia, queddndose solamente una parte de lo que
fue originalmente. Parece que hubo ciertos intentos de una buena reconstruccion a comienzos del siglo XIX,
como se puede destacar de algunos acuerdos del cabildo del afio 1804. En un acuerdo del 6 de enero de aquel afio
se hace referencia a “la refaccion que amerita el templo del convento de San Agustin.”* En los mismos Libros
de Acuerdo del Cabildo se destaca el mérito que ha tenido el padre Pedro Zarate en la refaccion o reconstruccién
de la iglesia. El acuerdo del 7 de agosto de 1804 presenta una “Relacion de méritos y servicios otorgada por el
cabildo a solicitud del reverendo padre Pedro Zarate, prior actual del convento de San Agustin, sobre su buen
comportamiento y desempefio en su empleo, quien estuvo a cargo de la nueva construccién de la iglesia de San
Agustin.”Y el acuerdo del 21 de agosto de 1804 contiene un conjunto de “Informes relativos al reverendo fray
Pedro Zirate, prior actual del convento de San Agustin. Adjunto testimonio de los cuatro informes pasados al
sindico procurador general, referente a la relacion de méritos y servicios otorgada al reverendo fray Pedro de
Zirate, los cuales son los siguientes, el primero dirigido al rey Carlos IV, el segundo, del gobernador intendente,
también para el Rey; el tercero, hecho por el cabildo para el prelado provincial y venerable definitorio; el cuarto,
del gobernador intendente para el mismo prelado.”" Sin embargo, nunca se logré devolver a la iglesia de San
Agustin la magnitud y belleza que debe haber tenido antes de la desgracia del afio 1725.

4.2. Las devociones

Fuera de la devocién ya tradicional en Potosi del patrén san Agustin, introdujeron los agustinos otras devociones
de su orden, de modo muy especial la de san Nicolds de Tolentino y la del Santo Cristo de Burgos.

En el afio 1244 una pareja ya de edad avanzada del pueblo de Castel Sant’Angelo, en la Marca de Ancona, en
Italia, que no habia podido tener hijos, se dirigi6 al santuario de San Nicolds de Myra, que se encontraba en la
ciudad de Bari, sobre el mar Adridtico, porque la sefiora habia tenido una vision en la que le habia aparecido
un dngel que le habia comunicado que aquel santo podria intervenir ante Dios para que ellos tuviesen un hijo.
Segiin la leyenda, se les apareci6 el mismo San Nicolds, cuando estaban rezando arrodillados delante la tumba

del santo. El les dijo:

Devotos mios, sabed que Dios me ordena os anuncie y confirme cuanto os predijo su 4ngel, porque ha sido servido
de ofr vuestras oraciones, acompafiadas de los mios. Y asi tendréis un hijo, a quien impondrdn mi nombre, por
haberlo obtenido con mis ruegos, el cual serd muy penitente, amado de Dios y de los hombres, y fidelisimo siervo
suyo, profesando vida muy estrecha y religiosa; ser sacerdote.”

Efectivamente, la pareja tuvo un hijo, y le pusieron por nombre Nicolds. El entro en el convento que tenian los
agustinos en su pueblo natal. Después de su ordenacién sacerdotal, trabajé como predicador en los conventos
de diferentes partes de Italia, hasta que se integr6 en 1275 al convento de Tolentino, donde permanecié hasta
su muerte, en 1305. Por los muchos afios que estuvo en aquel convento se llegé a llamarlo Nicolds de Tolentino.
Casi inmediatamente después de su fallecimiento se origind una fuerte devocion hacia su persona, de modo muy
especial de parte de las mujeres embarazadas.

48 Arzins, 2012, 111, p. 177.

49 Libros de Acuerdo, 6 de enero de 1804. ABNB, CPLA 59, fol. 5r-7v.

50 Libros de Acuerdo, 7 de agosto de 1804. ABNB, CPLA 59, fol. 66r-67r.
51 Libros de Acuerdo, 21 de agosto de 1804. ABNB, CPLA 59, fol. 74r-83v.
52 Sicardo, 1701, p. 7.
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Esa devocion llevaron consigo los agustinos donde sea que fundaran conventos. Y asi fue también en Potosi,
donde uno de los fundadores, el padre Diego de Castro, introdujo la devocién de San Nicolds de Tolentino.

En Potosi, cuantos nifios nacian de padres espafioles morian, o al nacer o antes de los quince dias de nacidos,
porque el frio grande y los aires helados los mataban. Salianse a parir las madres a los valles convecinos y hasta que
el nifio tenfa més de un afio se desterraban las madres de la villa. Francisco Flores, que hoy es secretario de esta real
audiencia de Lima, no logr6 hijo de algunos que tuvo, o muertos luego que nacidos o helados luego que traidos de
los valles calientes. Era devoto de san Nicolds y determiné dedicar el primer hijo a su amparo, fiando de él que sin
sacarlo de Potosi se le habfa de guardar, prometié ponerle su nombre, y diole un hijo.*

Esto pasé en el afio 1584.Y pronto después se fundo la fraternidad de San Nicolds de Tolentino de Potosi, para
la cual el papa Sixto V dio la indulgencia el 13 de enero de 1586, mediante una bula titulada Divina disponente
clementia >

Una segunda devocion conocidamente agustiniana que fue introducida en la iglesia de San Agustin de Potosi
fue la del Santo Cristo de Burgos. Se trata de un crucifijo con el tallado del cuerpo de Jests. También en este
caso el origen es legendario. Una primera tradicion narra que fue Nicodemo quien hizo esa talla.”® La leyenda
que han acogido los agustinos es la siguiente:

Un mercader de Burgos, muy devoto de los agustinos de San Andrés, paso a Flandes. Pidicles le encomendasen
a Dios en su viaje, ofreciendo traerles alguna cosa preciosa. A la vuelta hallé en el mar un cajén a modo de ataud
que, recogido y abierto, tenia dentro de s una caja de vidrio y en ella la soberana imagen del Crucifijo, de estatura
natural, con los brazos sobre el pecho, pero con llaga en el costado, y las manos y los pies con la rotura de los clavos,
como cuerpo humano crucificado. Gozoso el mercader con la preciosa margarita y acorddndose de la oferta que
hizo a los ermitafios, la cumplié entregdndoles el sagrado tesoro que venia escondido en aquella arca. Y dicen que
al llegar se tocaron las campanas por sf mismas.*

En el capitulo general de la orden que tuvo lugar en Mantua, en 1473, los delegados de Burgos presentaron esta
historia a los demds capitulares, y se acept6 la devocién de Santo Cristo de Burgos como una devocién de la
orden. Los agustinos espafioles que vinieron al Pert trajeron consigo también esta devocidn, y asi llegé también
a Potosi. Arzins comenta en su Historia de la Villa Imperial de Potosi que el Santo Cristo de Burgos que se
encuentra en la iglesia de San Agustin “es de tan admirable hechura que causa notable devocién y afecto: véncele
todas las fauces tan al natural que parece perfectamente un cuerpo humano. El artifice (que fue insigne en su
oficio, llamado Cuevas) luego que acabd con toda perfeccién esta bella imagen perdi6 la vista corporal, que se

53 Calancha, 1978 [1638], p. 1692. Arzéns tiene una versién algo diferente de este caso, en cuanto no habla de Francisco Flores, sino de
su esposa. “Un dia de los que mis llena de afliccién se hallaba, entré en su casa el muy reverendo padre maestro fray Diego de Castro,
prior del nuevo convento de San Agustin, y como le preguntase la causa de su desconsuelo y le satisficiese en todo, le dijo el padre prior:
‘Sefora, tenga por su muy devoto a nuestro santo padre Nicolds de Tolentino, y ofrézcale a su patrocinio desde hoy el hijo que tiene en las
entrafas, y espere en Nuestro Sefior y en la intercesion de san Nicolds, que ha de ser felicisimo su alumbramiento y le ha de vivir para su
heredero.” La afligida sefiora, con toda fe le dijo: ‘Padre prior, yo le estimo a vuestra paternidad el consuelo que me ha dado, y si Dios me
sacare con bien prometo al santo Nicolds una cuantiosa limosna y de hacerle poner al que naciere su nombre, y tengo mucha confianza
que con esta buena diligencia me ha de vivir.” As{ sucedi, porque el dfa de la Navidad del Sefior parié un nifio muy hermoso” (Arzins,
2012,1, pp. 192-193).

54 “Divina disponente clementia. Indulgentiae pro confraternitate Sancti Nicolai de Tolentino in monasterio sanctiAugustinioppidiPotosi,
di6cesis CharcasseuLa Plata instituta, consuetiscondicionibus. Roma, die 13 ianuarii 15867, en América Pontificia, 1991, p. 1253-1255.

55 Ver: Anénimo Agustino, Miraglos del Santo Crucifixo, Burgos, 1578.

56 Florez, 1772, pp. 497-499. Para otras versiones de esta leyenda, ver: Martinez, 2003-2004, pp. 210-211. Ver también Garcia de Guzman,
2003, que da en su articulo “La iconografia del Santo Cristo de Burgos o San Agustin” una informacién sobre las diferentes imédgenes
de este Cristo y la expansién de la devocién por el mundo agustiniano. De la imagen de Potosi dice: “El Cristo de Burgos de la iglesia
de San Agustin de Potosi fue la dltima obra del escultor sevillano emigrado a América, Gaspar de la Cueva, y la que consagré su fama.
Concerté su realizacién en 1632, junto a la labra del retablo mayor y otras imdgenes para dicho templo. Esta imagen potosina alcanzé
notable fama y devocién.”
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tuvo a mucho misterio, y el devoto artifice sufrié con admirable paciencia este trabajo y no mucho después murié
con grandes muestras de predestinado.”” Esta imagen también hizo milagros, y con mucha frecuencia se la
llevaba en procesion. Pero también tenia, por asi decirlo, sus contratiempos o desgracias. Tremendas lluvias que
cayeron sobre Potosi en enero y febrero del afio 1723 causaron la caida de “la capilla del Santo Cristo de Burgos
con mucho dafio de su adorno.”* Y en 1726 fue objeto de robo: “Los robos de la gente vil se sefialaron aun en lo
sagrado, pues el lunes 11 de febrero en la noche robaron como sacrilegos seis cartelas de plata de muchos marcos
y obra singular de relieve del trono del Santo Cristo de Burgos sita en San Agustin, sin poderse saber si entraron
por de fuera, y harto se dijo de dentro.”

A mediados del afio 1582 concluyd el indio aymara Francisco Tito Yupanqui en Potosi su tallado de la Virgen
de la Candelaria, para el cual habia tomado como modelo la imagen que habia observado en la iglesia de Santo
Domingo. Sélo faltaba el dorado, que después hizo en el convento franciscano de La Paz. E1 2 de febrero de
1583 la Virgen fue entronizada en Copacabana, el pueblo natal de Francisco. La devocién de la Mamita de
Copacabana, una vez iniciada en aquel pueblo lacustre del Titicaca, se expandi6 ripidamente y lleg6 también a
Potosi. Se consigui6 una réplica de la imagen y la colocaron en la iglesia de San Agustin, cambiando su nombre
por iglesia de Copacabana. Después de que los agustinos se habian establecido en Copacabana y se habian hecho
cargo del santuario, que fue en enero de 1589, mandaron otra réplica de la imagen de la Virgen a Potosi para la
iglesia de San Agustin. De esta manera se llegd a cultivar la devocién en dos templos de la misma ciudad.

Bartolomé Arzdns comenta que “después de colocada en aquella parroquia [de San Agustin / Copacabana]
esta hermosisima imagen comenz a favorecer a los devotos que en sus necesidades le llamaban, asi los indios
como los espafioles, particularmente en los terribles peligros de las minas del Cerro, de que pudiera hacer un
particular tratado.”Y en otra parte de su obra el mismo autor se refiere a la imagen que se colocé en la iglesia
del convento de San Agustin.

La imagen de Marfa Santisima de Copacabana que estd en una de las naves de la iglesia de San Agustin de esta
Imperial Villa fue traida de la provincia donde estd el santuario de esta Sefiora. Cuando llegé a esta Villa, viéndola
tan hermosa y devota determinaron ponerla en la parroquia de San Bernardo para de allf traerla a la iglesia en
procesién, como se hizo, acompaiidndola toda la villa. Aquel afio no habia llovido ni una gota de agua y se hallaba
Potosi en gran conflicto, pues siendo ya el mes de febrero y no haber llovido hasta allf pereciera la villa. Demds
de esta falta, se experimentaba una peste gravisima por los ardientes soles y sequedad de la tierra. Traida la santa
imagen y puesta en la capilla mayor, aquella misma noche comenzaron las aguas, y atribuyendo este bien a esta
Sefiora le pusieron por nombre a la imagen de Copacabana ‘la Virgen y Sefiora de las Aguas’. Creci6 la devocién
en los vecinos, y desde entonces acudieron a pedirle alivio en sus necesidades, y todos lo hallaban.!

El 25 de febrero de 1601 se celebr6 en el convento de San Agustin una junta general de la Hermandad de
Nuestra Sefiora de Ardnzazu, de la nacién vascongada. En el acta de esta junta se lee lo siguiente:

Habiéndose juntado en esta Villa Imperial de Potosi y de las dichas provincias del Perd en el convento del
monasterio de San Agustin de ella en uno con el M.R.P. Fr. Miguel Gutiérrez de Cadagua, prior del convento, los
caballeros hijosdalgo de las provincias de Guipuzcoa y Sefiorfa de Vizcaya y demds que abajo irdn declarados, en
veinticinco dias del mes de febrero del presente afio de 1601, sometieron las capitulaciones de esta Hermandad al

57 Arzins, 2012,11, p. 323.

58 Arzins, 2012, 111, p. 162.

59 Arzins, 2012, 111, p. 220.

60 Arzins, 2012, 11, pp. 145-146.
61 Arzans, 2012,11, pp. 32-33.
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Bachiller D. Miguel de Ylarregui y a Luis de Ysunza y al Lic. Joan de Ybarra y a Pedro de Mondragén y a Gregorio
de Lazarraga y Martin de Puerta, para que en nombre de las dichas provincias ordenasen el asiento y medio que se
debia tomar con el prior y frayles del convento sobre la fundacién y ereccién de la Hermandad de Nuestra Sefiora
de Ardnzazu y capilla donde ha de estar la imagen de ella, e hiciesen las constituciones y ordenanzas que se debfan
hacer para el buen gobierno, aumento, conservacion y perpetuidad de la Hermandad, los cuales en virtud de la
comision que se les dio tomaron el asiento con el convento.®?

El documento lleva las firmas de ochenta y dos vascongados y siete sacerdotes agustinos, mds un hermano
lego, fray Agustin de San Bernardo.”® Llama la atencién que esta junta se realizara en el convento de San
Agustin, porque tradicionalmente la imagen de Nuestra Sefiora de Ardnzazu era venerada en las iglesias de San
Francisco. Y asi fue también en Potosi, aunque en aquella iglesia no tenia una capilla propia.** De hecho, pasé
mucho tiempo hasta que la hermandad de los vascongados llegaran a tener tal capilla, y esto en circunstancias
muy particulares, a saber, dentro del contexto de la famosa guerra entre vicufias y vascongados.®

En 1622, en cierto momento los vascongados

5.

tomaron por amparo el convento de San Francisco. Estaba en la ocasién un religioso grave, andaluz de nacién, que
presidia en la comunidad, el cual faltando a la caridad y acomodindose con los del siglo los eché de su convento
despiadadamente. Fuéronse a San Agustin, donde fueron recogidos con sus haciendas, y allf los sustentaron y
ampararon con grande riesgo de ser acometido el convento por matar a aquellos vascongados, como lo intentaron
varias veces y en su lugar queda dicho. Agradecidos los de esta nacion, pasaron a San Agustin su devocion de la
madre de Dios de Arinzazu y fundaron luego su capilla y hermandad.®

LOS AGUSTINOSY LA VIDA PUBLICA DE POTOSI

5.1. Las guerras entre vascongados y vicufias®’

Trece son los autores que han escrito estas guerras civiles de los vicufias, y de éstos los ocho estdn sus historias
impresas y los otros cinco se quedaron en manuscrito. Uno de estos manuscritos es su autor el reverendo padre fray
Juan de Medina, cuya historia se intitula ‘Relacién de las guerras civiles de Potosi para el catélico rey de Espafia
y de las Indias don Felipe IV el Grande’. En ella quiere su paternidad abonar a los vascongados con deshonor
de las demds naciones, pues dice que la destruccién de los cintabros habitadores de esta Imperial Villa fue por
defender la real corona, y que las justicias de este peruano reino fomentaron a los vicufias sus contrarios; cosa por
clerto que por ella merecia el tal volumen ser aniquilado de suerte que no quedase ni aun memoria de €l, porque
facilmente se conoce leyéndolo la demasta pasién de su autor, y por ella también se conoce que fue vizcaino
aunque su paternidad dice ser de Medina del Campo, y se previene con este aviso por excusar la nota de contrario
y apasionado en sus escritos. Bartolomé de Duefias y Juan Sobrino afirman que era de Bilbao, y reprenden aquel su
escrito en sus historias desengafidndolo con razones y autoridades; dicen mds, que por ser vascongado este religioso
no estaba bien recibido en el convento de esta villa, y por esto se fue al de Chuquisaca donde acab de escribir su
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Cita tomada de Valda, 2004, pp. 70-71.
Es el tnico documento que he encontrado en que también un hermano lego ha puesto su firma.

“Sabida cosa es que en todos los reinos de las Espafias tienen los vascongados esta hermandad y cofradia fundada en San Francisco, y en
esta villa también la tuvieron en esta misma iglesia, a lo menos sin hermandad, porque esperaban fabricar una capilla capaz para colocar
la santa imagen de Ardnzazu, que solamente tenia su altar adonde los sdbados de la semana le cantaban misa, para la cual se pedia limosna
en la villa” (Arzéns, 2012, I11, pp. 4-5).

Para esta guerra, ver: Crespo, 1956.
Arzins, 2012, 111, p. 5.

Para este tema candente ver: Crespo, 1956, y Kintana, 2002.
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libro, habiendo escrita la mitad en esta villa (con tanta prolijidad que puso el dia, la hora y circunstancias de cada
suceso) y la otra mitad en Chuquisaca por noticias y cartas, las cuales traslad6 a su libro y le dio fin; y habiendo
escrito s6lo los alborotos y guerras de los vicufias (que duré cuatro afios) llend 580 fojas de cuartilla, ponderando
los casos con demasiada pasion a favor de los vizcainos y en contra de las otras naciones. Y no hay para qué abonar
alos vascongados mds que a los contrarios, que todos hicieron disparates iguales, y que asi los de una parte como
la de otra estuvieron muy acordados y concertados afios atrds para hacer unos mismos desatinos, y asi el reverendo
padre fray Juan de Medina dijera muy bien (si hubiera escrito desapasionadamente) que fueron més bandos y
sediciones particulares y tumultos civiles que levantamientos contra la real corona, que jamds hubo tal voz ni entre
los nobles ni gente comin.®®

Ya poco después del descubrimiento del Cerro Rico surgieron competencias, celos, enemistades y violencias
entre los espafioles que se establecieron alli. Se formaron poco a poco dos grandes bandos, cada uno con un
nicleo étnico determinado y sus allegados. Los nicleos llegaron a ser los vascos y los andaluces, mds conocidos
como vascongados y vicufias. Los mds importantes allegados de los vascongados eran los navarros; y de los
andaluces, los extremenios. Las pugnas iniciales se convirtieron en los afios 20 del siglo XVII en una verdadera
guerra. No puede haber duda que en los conventos y monasterios de Potosi habia en aquella época también
representantes de estas diferentes naciones. En el caso del convento de San Agustin, el padre Juan de Medina
no debe haber sido el tnico vasco. El hecho mismo de que el afio 1601 los frailes firmaran un acuerdo con la
Hermandad vascongada de Nuestra Sefiora de Ardnzazu, y en 1622 acogieran a vascongadas en su convento,
ademds de construirse junto a la iglesia de San Agustin una suntuosa capilla dedicada a esta Sefiora, con boveda
para el entierro de miembros de la Hermandad, habla de por si. Sin embargo, todo esto trajo consigo también
clertos problemas y seguramente tensiones dentro del mismo convento. Dice al respecto Antonio de la Calancha:

Debe alli nuestra religion lo ms de sus edificios y vajillas (que son preciosas y se aprecian con mucha cantidad) a
los vascongados. Es grande la obligacion en que nos tienen, pero no han sido desiguales nuestras correspondencias,
asi en el socorro de sus dnimas como en la defensa de sus personas, pues cuando todas las naciones se armaron
contra ellos en los afios de 1623 y 1624, en cuyas guerras civiles se lloraron tantas léstimas y se vieron crueldades y
desafueros, y la del lastimoso fracaso de la inundacion, cuando la laguna de Caricari, asolando gran parte de la villa,
ahog6 a tantos y destruy6 millones, ocasion la una y la otra en que fueron los de la orden de San Agustin dngeles
de paz, consejeros de quietud y consuelos de afligidos, predicando contra los vicios y atemorizando facinorosos,
entonces, pues, fue nuestro convento el amparo de los vascongados, que era la parte caida, porque eran diez tantos
mis los agavillados, siendo parte de los ministros reales, ocultos fomentadores y enemigos disimulados; pero
conocidos, tuvieron en nuestra casa refugio, en nuestros refectorios sustento y en nuestras obras defensa. Todo
se les debia y mucho se les pago. [...] Asf se ofrecieron nuestros frailes a todas las defensas de los vizcainos y
padecieron muchas afrentas por ellas. [....] Mucho se acreditd nuestra gratitud en aquellos trabajos, y de nuevo se
hipotecaron los vascongados a nuestra devocién.”

Confirma esto Bartolomé Arzans en su Historia, después de haber narrado dos casos de fuga de personas al
claustro de los agustinos: “Sin estas dos ocasiones en que por la suma benignidad de esta sagrada religion se
libr Potosi de ser inquietado y aun de experimentar sus moradores grandes calamidades, son muchas mis las
[personas] que ampararon en su convento, as a los ministros de la real justicia como a muchos particulares.
Diganlo los nobles vascongados cuando las memorables guerras de los vicufias, pues con tanto afin guardaron
mis de dos afios en las celdas sus vidas y haciendas, y otros muchos vecinos que en estos caritativos religiosos
siempre han hallado grande alivio sus fatigas.” Y afiade Arzdns que muchos de estos amparados supieron luego

68 Arzins, 2012,1, p. 322.
69 Calancha, 1978 [1638], pp. 1690-1692.
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manifestar su agradecimiento por la acogida y proteccién recibidas: “Todo se lo han pagado con obras de mucha
consideracion y un verdadero afecto, limosnas y dadivas preciosas para la iglesia.””

5.2. Lasuerte de los indigenas

Después de haberse establecido también en la ciudad de Potosi, los agustinos pronto llegaron a tener conocimiento
de la dura realidad de la explotacion de la plata y de la dramatica y horrible vida que llevaban los indigenas que
estaban obligados a trabajar en las minas e ingenios, “lugar de carniceria de los indios”.” Basta presentar aqui
algunos testimonios que nos indican suficientemente la postura que tomaron los agustinos frente a esta realidad:

+ La principal causa porque se movi6 el virrey don Francisco de Toledo a obligar a los indios que pagasen la tasa
en plata, fue por obligarlos y necesitarlos que acudiesen a Potosi al beneficio de las minas, en lo cual no solo se han
disminuido gran suma de indios, pero han perdido la poca cristiandad que tenian, porque en entrando un indio en
Potosi, desde que lo ve lo adora por su Dios y lo reverencia como a tal, y asi es averiguado que hay mds idolatrias
en solo Potos{ que en todo el reino junto. Pues el virrey, deseando que acudiese a este cerro de Potosi toda la tierra,
hizo una cuenta de indios por todo el Collao hasta el Cuzco, y mds abajo, en que obligé a todos los pueblos a que
enviasen cantidad de indios a Potost, en lo cual se usa una crueldad terrible, porque de los quinientos que van este
afio no vuelven al pueblo los doscientos y, si van doscientos, no vuelven cincuenta, porque unos se mueren con los
grandes trabajos que pasan fuera de su natural, otros quedan azogados, otros cojos y mancos, porque en la mina
todo esto hay, y los que vuelven a sus pueblos por maravilla dejan de morirse luego. Y asi se consumen y acaban
aquellos miserables, sin que se eche de ver y, si lo ven, nadie quiere tratar de ello, o por temor o por algin particular
interés que tiene.”

+ No dejaré de condenar toda mi vida la crueldad con que tratan a estos miserables indios, casi a una mano todos
los ministros y sobrestantes de los ingenios, y las veces que a la memoria me vienen las molestias que a los hijos
de Israel daban los egipcios doblindoles las tareas, sin darles mis galardon y jornal que azotes y palos, pienso que
con aquella tirania corre parejas la que los espafioles tienen en tratamiento de estos pobres naturales, haciéndoles
trabajar de dia y de noche, doblindoles molestisimas tareas, que cuando la codicia hace oficio de obrero, no hay
pedn tan alentado que no parezca lerdo, ni diligencia que no parezca sorna.”

+ Pero mds indios que metales han molido los ingenios, pues cada peso que se acufia cuesta diez indios, que se
mueren. En las entrafias del monte resuenan ecos de los golpes de las barretas, que con las voces de unos y gemidos
de otros semejan los ruidos al horrible rumor de los infiernos, noviciado parece de aquel centro formidable.”

El padre D. Garcia de Vargas, parroco de Toledo comunicé al virrey, en una carta del 4 de febrero de 1660, el
suicidio del aymara Alonso Condori, explicando que su muerte se debi6 al hecho de que fue nombrado capitin
de la mita de Potos. Termina su carta diciendo:

Quiero advertir que este pueblo estd fundado en el mayor sequedad del mundo, donde no se ven sino salitrajes tan
infructiferos que no solo permiten chacras ni sembrados pero si atn pastos producen para sus ganados y atn para
beber traen aguas de cuatro leguas con que los indios se van y se remontan a buscar remedio y que comer o si es
que quedan en su natural sustentan la vida con infinitas penalidades y llegan los del traslado de la mita no es raro
que se desesperen y ahorquen.”

Arzins, 2012, 11, p. 30.
Calancha, 1978 [1638], p. 2005.
Loaysa, 1995, p. 50.

Ramos, 1621, p. 333.

Calancha, 1978 [1638], p. 1680.
Garcia, 1988, p. 279.
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5.3. Las procesiones

La poblacién de la Villa Imperial, tanto la espafiola como la indigena, cultivaba una intensa vida religiosa. Fuera
de las misas que los feligreses encargaban en las iglesias por diferentes motivos, habia novenarios, misiones,
fiestas y procesiones. Arzéns resalta: “La asistencia y devocién de sus vecinos y demds moradores a estas fiestas
no se experimenta en ninguna parte de la cristiandad, porque por ir a ellas se olvidan de todos los negocios
humanos, aun del comer, y sucede estar mis de diez horas apretados, sudando y trasudando en pie y con otras
descomodidades hasta acabarse toda la funcion.”” Una de las actividades publicas mds frecuentes e intensas,
en las que también los agustinos participaban fervorosamente, era sin duda alguna la procesién. Dentro del
afio littrgico las procesiones se realizaban de modo muy especial durante la Semana Santa, empezando con el
Domingo de Ramos: “Por la tarde se forman tres procesiones y salen todas a un tiempo por diferentes calles:
una de la Compafifa de Jests, otra de la parroquia de la Concepcion y la otra de la parroquia de San Roque,
acompafidndolas mds de 5.000 indias con las palmas en las manos. La noche de este domingo sale otra devota
procesién de la iglesia de San Agustin con los pasos de la pasion y por ultimo Nuestra Sefiora de la Soledad.””
Luego, cada dia de la Semana Santa habia una procesion especial. Esta tradicién se conservaba pricticamente
durante toda la época colonial, a no ser que circunstancias excepcionales impidieran realizarla. Asi, en 1722 “no
se hicieron las procesiones de la Semana Santa por sélo que los alcaldes no quisieron sacarlas, tomando varios
pretextos por no gastar en este divino culto.” Sin embargo, “en Viernes Santo fueron por mds los indios que los
espafioles, pues hecho el Descendimiento hicieron su procesién, aventajando su culto al del espafiol.””®

Habia procesiones con motivo de las fiestas de los santos, los santos patrones de la ciudad, de las parroquias y
de devociones particulares. Cuando San Agustin fue elegido como patrén de la Villa Imperial, se realizé “una
humilde, devota y lacrimosa procesion llevando al santo patriarca (su nuevo patrén) en andas. Anduvo por la
mayor parte de las calles. [....] Habiendo caminado gran parte de la villa y habiendo estado al salir esta procesién
el cielo claro y sin nube alguna, milagrosamente por intercesién de San Agustin se apiadé nuestro Dios y Sefior,
enviando a esta villa sus misericordias. Llovié, en fin, de tal suerte que no se pudo proseguir con la procesion.””
Generalmente estas procesiones se realizaban pacificamente, aunque a veces, tras la aparente tranquilidad y
manifestacién de devocion, se ocultaba algo de la violenta realidad de la ciudad. Asi cuenta Arzdns de la fiesta del
patrén Santiago del afio 1588: “Se vistieron de gala la mayor parte de los moradores de esta villa para acompafar
al real estandarte, aunque debajo trafan muy fuertes armas, porque no tenian hora segura en ser acometidos los
unos de los otros.”

Hubo procesiones con motivo de otros acontecimientos eclesisticos, como la inauguracion de las iglesias de la
Matriz (1576), de la Compaiiia de Jests (1590) y de la nueva iglesia de San Francisco (1726); o la llegada de la
Orden de los Hermanos de Nuestra Sefiora de Betlehem, los betlemitas, fundada en Guatemala en 1656 por el
misionero espaiol Pedro de José Betancur, debajo de la Regla de San Agustin; o la canonizacién de Ignacio de
Loyola. En 1712 tuvo lugar una procesién muy especial con motivo del asesinato del superior del convento de los
dominicos, a saber, una procesién de sangre. Hubo procesiones relacionadas con acontecimientos importantes
del Estado espafiol, como la muerte del rey Felipe II o el nacimiento de un principe heredero.

76 Arzins,2012,11, p. 327.
77 Arzans, 2012,11, p. 327.
78 Arzans, 2012, 111, p. 141.
79 Arzins, 2012,1,p. 116.
80 Arzins, 2012,1, p. 204.
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Fuera de todo esto, sin embargo, se destacan fuertemente las procesiones que se realizaron con motivo de
calamidades naturales y epidemias. Con bastante frecuencia habia falta de Iluvias y sequia, con su secuela de
hambre y enfermedades. En el afio 1715, a causa de un largo periodo de sequia por falta de Iluvias,

fray Juan de la Torre, vicario provincial, predicador y misionero apostdlico, a quien mereci6 esta villa por prior de su
convento de nuestra padre san Agustin, se determind con admirable caridad a hacer una misién a que dio principio
el dia sibado 16 de febrero. Fue de grandisimo consuelo para los buenos cuanto al contrario para los malos,
porque se quitaron las corridas de torres de jueves de compadres y otros dos dias festivos. La imagen devotisima y
milagrosa del Santo Cristo de Burgos, la de nuestro padre san Agustin y San Nicolds, con el Santisimo Sacramento
descubierto, asistian a este novenario. EI domingo 24 de febrero, que se tenia ya prevenido, sali6 la procesion a las
4 de la tarde acompaiidndola toda la villa con grande devocion.™

En el afio 1719, con motivo de una grave peste, se realizé una verdadera concentracion de santos para que
presentaran en conjunto la peticion del pueblo de ser librado de esa calamidad:

Viendo el estrago que iba haciendo la peste, por disposicién del cabildo y vicario eclesidstico llevaron a Santo
Domingo todas las imdgenes de los patrones de esta villa, para ir desde alli en procesion a la iglesia mayor adonde
se comenz4 un novenario de rogativa, para que estos santos patrones intercediesen con el Sefior mitigase su rigor.
Y fueron en procesién san Agustin, san Francisco Xavier, san Sebastidn, san Roque, santa Barbara y santa Rosa.®

Pinico, temor y honda preocupacién causaron en la poblacion de Potosi las noticias de graves terremotos que
tuvieron lugar en Santiago de Chile (1657) y Lima (1687). En el segundo caso se hicieron “rogativas, penitencias
y procesiones temiendo la ira de Dios ejecutada en la ciudad de los Reyes con un terremoto.”

El cuarto dia sali6 otra devota y penitente procesién de San Agustin, en que sacaron sus benditos religiosos al
Santo Cristo de Burgos y a Nuestra Sefiora de la Soledad, todos con mordazas, cruces en los hombros y ceniza
en las cabezas, imitdndoles la gente secular y afiadiendo otras graves penitencias que muchas se tuvieron por
temerarias.

Un dltimo caso que quiero mencionar fue el incendio de la estrella de Marte,

que era ya tan espantable en este mes de mayo [del afio 1719] que mirdndola al oriente, donde estaba, causaba
vahidos, dolores de cabeza y ojos, con que acrecentdndose la fiera epidemia y peste no parecia habia de quedar
persona viviente en esta villa, y con este temor no cesaban las rogativas, pues el lunes de pascua de Espiritu
Santo, que fue el 29 de mayo, se comenz6 en San Agustin otro novenario al Santo Cristo de Burgos y a su madre
santisima de Copacabana, a San Nicolds de Tolentino, San Juan de Sahagin y Santa Rita, en el cual el muy
reverendo padre fray Francisco Romero predico todos los dias como predicador tan admirable trayéndoles a la
memoria las amenazas que de parte de Dios, justamente indignado por los pecados de esta villa, habia prevenido
en las antecedentes misiones, y se hizo una devota procesion el dia martes con innumerable acompafamiento y
muchas luces de devotos.®

Concluyo esta parte con una cita de la Cordnica de Antonio de la Calancha que resume su criterio acerca de la
realidad de Potosi en que los agustinos vivian y actuaban:

81 Arzins, 2012,11, pp. 26-27.
82 Arzins, 2012, 111, p. 84.
83 Arzins, 2012,11, p. 338.
84 Arzins, 2012,11, p. 339.
85 Arzins, 2012, 111, p. 86.
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Pregunto: ¢hay como Potosi pueblo en el mundo donde haya tan continuas pendencias y tan ordinarias muertes,
aun entre los mds amigos? Allf estd la oficina de las guerras y pleitos, el movedor de los latrocinios, y donde contra
los indios se ven las crueldades de los codiciosos. Muchos indios idolatran por supersticiosos, y los mds que pisan
aquellos eriazos adoran este idolo de la plata como a su dios, y bajan al infierno. Y asi quien hallé aquel cerro, hallé
como Tubalcain® la guerra y la idolatria. Pero faltara la conciencia si no dijera que no hay pueblo en la cristiandad
que aventaje a Potos en limosnas y devocién del Santisimo Sacramento, alabado sea por siempre. Es tan grande
el nimero de hachas de cera blanca con que le acompafian cuando sale, muchas de la cofradia, y las mds de
particulares, que pueblan tres cuadras, y a esta devocién y a las limosnas se debe atribuir la paciencia de Dios en
sus castigos y la benignidad en sus favores.*”

6. LA SUPRESION DEL CONVENTO DE POTOSI

Cuando el 25 de agosto de 1825 se fundd oficialmente la Repiblica de Bolivia, habia en el convento de San
Agustin de Potosi todavia tres frailes, a saber, los padres Isidro Barrios, Mariano Collares y Manuel Lozano. E129
de marzo de 1826, el presidente Antonio José de Sucre emiti6 en el palacio de gobierno de Chuquisaca el famoso
decreto de supresién de conventos y monasterios. Este decreto empieza con el siguiente CONSIDERANDO:

1°- Que en los mis de los conventos de la reptblica no hay sino dos o tres religiosos, y en algunos sélo el sacerdote
que hace de prelado;

20- Que esta cortedad de religiosos, repartidos en tantas casas, ha producido lamentable relajacién en la disciplina
eclesidstica;

3°- Que para la observancia de la vida comun, prescrita por el Tridentino y los cinones, es necesario reunirlos.*

Por lo que respecta a la ciudad de Potosi, el decreto determina en el nimero 3° que se quedardn solamente los
conventos de San Francisco y La Merced, y en el nimero 9° que “en el convento de San Agustin de Cochabamba
se reunirdn los [religiosos] de La Paz, Potosi y Mizque”.

Ya el mismo 29 de marzo de 1826 el secretario general del gobierno mand6 un oficio al prefecto de Potos, en
el que leemos lo siguiente:

La medida tomada por V. §. con los priores de Santo Domingo y San Agustin le ha parecido a S. E. acertada.
V. S. procurard el que estos no desfalquen ni un real de sus conventos, y al efecto tomari las disposiciones mds
convenientes, para que dichos priores den prontamente sus cuentas, a fin de que lo més pronto posible marchen a
los conventos a donde han sido destinados.”

El 6 de mayo de aquel afio, el mariscal Antonio José de Sucre decret todavia en forma general que los superiores
de los conventos debian entregar a la brevedad posible un informe pormenorizado sobre el estado de las cuentas
de sus comunidades, una lista de los bienes y de las haciendas e informacién sobre el nimero de religiosos, con
indicacion de su edad, categoria y nacionalidad. Del convento de Potosi he encontrado solamente un pequefio
documento de apenas dos folios, titulado Estado de las fincas, ingresos y pensiones del convento del Gran Padre San
Agustin de la Villa de Potosi. Afio de 1825 El documento solamente presenta estimaciones generales sobre los

86 Hijo de Jafet, nicto de Noé (Gen 10, 2). Considerado como el padre de la metalurgia.
87 Calancha, 1978 [1638], p. 1683.
88 “Decreto de 29 de marzo. Supresién de algunos conventos de regulares”, Coleccion, p. 144.

89  Oficio del secretario general del gobierno al prefecto del departamento de Potosi. Chuquisaca, 29 de marzo de 1826, en Sanchez, 2008,
p-424.

90 Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia. MI 64, n° 13.
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réditos de las fincas que el convento tenfa por entonces, y datos sobre las entradas anuales y el gasto anual del
convento.

No sabemos si los tres frailes del convento de Potosi efectivamente se trasladaron a Cochabamba. El hecho
es que el convento de aquella ciudad tampoco lleg6 a tener el nimero minimo de ocho religiosos y que fue
suprimido por decreto del 9 de noviembre de 1826.

En cuanto al destino del convento de San Agustin de Potosi, leemos en un documento del 1 de marzo de 1826:
“Deseoso S. E. el Gran Mariscal de Ayacucho de establecer en esta ciudad un hospital de huérfanos y otro de
huérfanas, ha destinado S. E. el convento de San Agustin para los primeros y el de Belén para los segundos.™”
Sin embargo, en un decreto del 3 de marzo de 1826, firmado en Potosi, se dice: “Se destina como edificio propio
de los huérfanos de Potosi el convento de San Agustin”, sin hablar de un hospital.”
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APENDICE
De Libros de Acuerdo Cabildo Potosi
BO ABNB, CPLA 5, ff. 43r-43v - 11 de agosto de 1586

En este cabildo se tratd y confirid que esta villa, y cabildo de ella tenia alguna obligacion o voto al glorioso San
Agustin, y se hallo que esta villa, de 20 afios de esta parte poco mds o menos tiene por patron y abogado al
dicho santo bienaventurado, por haberle caido dos veces en suerte entre los santos del calendario en tiempo que
con necesidad se intentd de elegir patron para esta Villa, y en conformacion de esto se hizo parroquia, a la cual
acudieron con procesién el dia de dicho santo en cada un afio, entre tanto que se hacia en esta Villa monasterio de
su orden. Y habiéndose edificado el afio de 1583 monasterio de la dicha orden de San Agustin, se trat6 y acordd en
este cabildo, por decreto que para ello se hizo y firmé en 28 de septiembre de 1584, que la dicha procesion fuese en
cada un afio al monasterio, por ser aquel el propio lugar o casa del dicho santo, y asi se notificé la licenciado Luis
Mejta, cura y vicario que a la sazén era, y en cumplimiento de ello fue el afio pasado de 1585 la dicha procesién
al monasterio, como es piblico y notorio y doy fe de ello yo el presente escribano que ahora, en confirmacién y
aprobacién de todo lo susodicho y cumpliendo con el glorioso santo el voto que se le tiene hecho, por no se haber
hallado por escrito mds de por publica voz y fama de todo el pueblo y continuacion de la dicha procesién, este
cabildo, por si y en nombre de los demds sefiores capitulares y vecinos y moradores, estantes y habitantes en esta
Villa y republica de ella, que son y fueren de aqui adelante, para siempre jamds, elegfan y eligieron por su patrén
para esta villa, como lo ha sido hasta aqui, el dicho glorioso y bienaventurado San Agustin, doctor de la Iglesia,
para que sea su intercesor delante de Nuestro Sefior en sus necesidades, y asi se lo piden y suplican desde ahora, y
juntamente le prometen y votan de ir y que irdn todos los afios a su monasterio y casa en procesién, como fueron el
afio pasado de 1585 el dia de su festividad que se celebra el 28 de agosto, y asi lo acordaron, resumieron y votaron
los dichos sefiores capitulares, con que por esto no se entienda haberse de sacar aquel dfa el pendén y estandarte
real si este cabildo no acordare que se saque, como se saca en algunas de las demds ciudades y partes de estos reinos,
porque cuando lo tal se acordare y resumiere, se ha de sacar el dia que los dichos sefiores de cabildo acordasen que
se saque en cada un afio. Y con esta declaracion hicieron el dicho voto en la forma que dicho es.
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DOCUMENTACION DE LA ORDEN
DE SAN AGUSTIN EN EL ARCHIVO
DEL ARZOBISPADO DE LA PAZ
(BOLIVIA)

EMILIANO SANCHEZ PEREZ, OSA

Se ofrece aqui lo que pareciera incluir toda la posible documentacion
de la Orden Agustiniana en el Archivo Eclesidstico de la ciudad
boliviana de La Paz. También aqui las apariencias pudieran ser
engafiosas, pues aunque no se ha ahorrado esfuerzo ninguno en la
correspondiente pesquisa documental, sin embargo, no se puede
obviar la sospecha de que no se ha llegado hasta el final de su total
localizacién. EI no encontrar los catilogos bien actualizados en la
primera visita realizada al Archivo trajo como inevitable consecuencia
lano concordancia entre lo solicitado y las correspondientes fotocopias
recibidas, lo que inutilizd completamente esta primera bisqueda de
las deseadas fuentes primarias.

¢Como se explica entonces la transcripcion aqui ofrecida? Pues a la
exquisita amabilidad y ejemplar servicio, totalmente gratuito, hay que
consignarlo aqui, de la direccién de este Archivo, que no dudé un
momento en ofrecerse ella misma a corregir las que fueron inevitables
deficiencias del investigador, debido a la falta de coincidencia entre la
documentacion agustiniana solicitada y las fotocopias recibidas. Pero
aun estas Gltimas no estdn exentas de esa carencia, pues aunque sean
pocas, si han venido algunas fotocopias que nada tienen que ver con la
Orden de San Agustin. Estos datos son los que avalan la sospecha de
que pudiera haber atin alguna documentacién ms, aunque no mucha,
aqui ausente.

La parte final de esta documentacion corresponde al Convento y
Santuario de Copacabana, coincidente a su vez con el final de la que



56

corresponde a la Orden Agustiniana en la Republica de Bolivia. Esto quiere decir que esta documentacién
continua existiendo a partir de estas fechas, y que sin duda ofrece un nuevo y merecido interés. Al estar fuera de
los “limites agustinianos”, no habia mayor razén para incluirla aqui, y no se ha hecho.

La documentacién aqui presente es de cronologia préxima a los fastos del fin de la Colonia y del inicio de la
época patria. Y alguna, como va indicado en nota explicativa a pie de pagina, es del mismo contenido que la ya
anteriormente encontrada, y mucho mds abundante que ésta, existente en el conocido repositorio del Archivo
Nacional y Biblioteca Nacional de Sucre. Ambos hallazgos documentales ofrecen abundante y sobrada luz sobre
los dificiles momentos que vivieron las 6rdenes regulares desde el mismo inicio de la etapa nacional. Si la que
impropiamente se puede denominar Iglesia poscolonial, tuvo algunos afios todas sus sedes en estado vacante,
los pilares de la misma, que eran las referidas ordenes religiosas, a pesar de su glorioso pasado, no tardaron en
pasar a conocer su total extincion. Este fue el caso de los Agustinos. Era una inevitable consecuencia de las
exigencias politicas de la emancipacién. El interesante liberalismo de entonces no podia permitirse la existencia
y autonomia de otro poder paralelo, aunque fuera religioso y estuviera fuera de su esfera juridica, y, con ms razon
aun, si este poder tenia sus maximas autoridades religiosas fuera de las nuevas fronteras politicas.!

Al no ser el autor de este trabajo especialista en el campo de la lingiiistica, no ha sido posible saber si realmente
es acertado o no el haber conservado algunas palabras o vocablos tal como vienen en los documentos, y que
hoy no son usadas asi. Pensando en su posible utilidad técnica, ha sido elegida la opcién de respetarlas tal
como vienen escritas en el original. Tampoco se debe olvidar que los amanuenses o copistas de todos estos
documentos ciertamente no disfrutaban de un buen dominio de la lengua castellana de entonces, como se puede
comprobar en mds de un documento transcrito. En cuanto a la graffa original, no ha sido respetada, al carecer
completamente de todo valor paleogrifico, pero no asi en el campo lingiistico. Para evitar la monotonia que
implica la constante repeticién del mismo legajo, se ha optado por usarlo de forma abreviada dentro del mismo
texto transcrito.

DOCUMENTACION

[T.8-£.0000313anv.]* En la ciudad de la Paz en tres dias del mes de noviembre de mil seiscientos y ochenta y
cinco aflos el llustrisimo St. Dr. Don Juan Queipo de Llano y Valdés, mi Sr. Obispo de la Paz, del consejo de su
Majestad, etc. Dijo que por cuando ha tenido noticia de que al tiempo que se hacen los despachos para la mita
de Potosi en el territorio de Topoco de la provincia de Pacajes, concurren los curas de la dicha Provincia a dichos
despachos, dejando sus beneficios con pretexto de ir a que el corregidor de la dicha provincia les pague lo que
les debe de sinodo, de que siguen algunas malas consecuencias, ademds de que para que se les pague por el dicho
corregidor lo que se les debiere de sinodo, no es necesaria dicha concurrencia, sino que se lo pidan en cualquier
parte que estuviere al tiempo de su cumplimiento. Por tanto, mandaba y mando se les notifique a los dichos
curas no asistan a los dichos despachos de Topoco, sino sélo el de la provincia en cuya jurisdiccién el dicho
territorio para decir misa los dias festivos que hubiere mientras duraren dichos despachos, y para administrar
los Santos sacramentos en los casos que se ofrecieren, y que lo cumplan todos en virtud de santa obediencia y so
pena de excomunién mayor. Y asimismo mando se remita este actud original al Licenciado Don Juan de Argote
y Valdés, cura de la doctrina de Calacoto y Vicario de la dicha provincia de Pacajes para que lo haga notificar a
todos los dichos curas por el notario o notarioso personas eclesidsticas que para ello sefialare y que hacen todas

1 Emiliano Sanchez Pérez, Las exigencias politicas de la emancipacion. Nicolds Videla del Pino. Primer obispo de Turija con sede en Salta 1807-
1819, Fundacién Cultural del Banco Central de Bolivia y Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia, Sucre 2012, pp. 255.

2 Archivo Eclesistico de La Paz, T. 8,0000313rev. En adelante citaremos a pie de pagina sélo la signatura del documento.
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las notificaciones con dia, mes y afio se [f. 0000313 rev.] vuelva la presente secretaria de Cdmara para que entre
y asi lo proveyd, mandé y firmé. Juan, Obispo de la Paz [ribrica].

Ante mf [firma ilegible].

[Notificacién]. En el pueblo de Coquingora en doce dias del mes de noviembre de mil seiscientos ochenta y cinco
afios, yo, el Licenciado Juan del Valle, notario del Ldo. D. Juan de Argote mi Madre del pueblo de Calacoto,
Vicario, Juez Eclesidstico y Comisario titular del Santo oficio de la Inquisicién de esta provincia de Pacaya, y por
su mandado le hice saber y notifiqué el auto, de suso proveido por el Ilustrisimo Sefior Doctor Don Juan Queipo
de Llano, del Consejo de su Majestad, Arzobispo de la Paz, al Maestro Crist6bal Maldonado, cura y vicario de
este dicho pueblo, en su persona. Y dijo que le ofa y obedecia, de que doy fe, siendo testigos Juan Bautista de

Balboa y José Pimentel [ilegible].
Juan Pinto del Valle [rdbrica]
Notario

En el asiento del Sr. Juan de Meregenta en catorce dias del mes de noviembre de mil seiscientos y ochenta y
cinco afios, yo he Licenciado Juan Pinto del Valle, notario del Licenciado Don Juan de Argote y Valdés, cura del
de Corocoro, Vicario Juez Eclesidstico y Comisario titular del Santo oficio de la inquisicién de esta provincia de
Pacaya a, y por su mandadole mandé y notifiqué el auto un desuso al Reverendo Don José  [;Pimentel?].

Peticion del Padre Francisco de Galarza del curato de nuestra Sefiora de Pucarani por enfermedad del Padre
en Doctrinero

[13 de febrero de 1627]°

[T. 10-£.0000003anv.] Fray Francisco de Galarza, predicador del orden de nuestro Padre San Agustin, parezco
ante vuestra sefiorfa Ilma. y digo que yo presentaré de real provision en que el Ilmo. Sefior Dr. Don Bartolomé
Gonzdlez de Poveda, del consejo de su majestad, Arzobispo de la Plata y Presidente que era de aquella real
audiencia, a cuyo cargo estaba el real patronato de estas provincias, me nombraron por cura de nuestra Sra. de
Pucarani, en la provincia de Omasuyos, de la parcialidad de Hanansaya, en lugar del Padre predicador Fray José
Galindo, de la dicha mi orden. Y porque el término de treinta dias, que se me sefiala en la dicha real provisién es
pasado para poder tomar colacién del dicho curato, atendiendo a lo cual vuestra sefiorfa Ilustrisima no ha sido
servido de admitirme a €1, y darme la colacién, por lo cual y por estar el Padre predicador Fray Juan de Aguilar
como poca salud, sin que tenga quien le ayude en el dicho curato a la administracion de los Santos sacramentos
a los feligreses, y para que en el inter que el patron remita nueva presentacion, por tanto

A vuestra sefiorfa Ilma. pido y suplico se sirva de concederme término para solicitar el nueva presentacién, y
en tanto concederme facultad para administrar en dicho beneficio los Santos sacramentos en dicha doctrina,
atendiendo a los nativos que le presento de estar achacoso el Padre predicador Fray Juan de Aguilar, quien
pudiera hacerlo por mi en tanto que llegare esta presentacién nombrandome vuestra sefiorfa Ilustrisima por
ahora inter del dicho beneficio de nuestra Sra. de Pucarani, para que de esta suerte no pierda de mi derecho y
reciba merced y favor de la piedad y justificacién de vuestra sefiorfa [lustrisima, etc.

3 Asiviene, en el margen izquierdo.
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Fray Juan Galarza [ribrica]

[T.10-.0000003 rev.]. [Notificacién]. Despachesele al Padre predicador Fray Francisco de Galarza lo contenido
en la peticién de la vuelta, titulo de cura interin el de la doctrina de Pucarani de la parcialidad de Hanansaya que
estd vaco, por dejacién que de €l hizo el Padre predicador Fray José Galindo, para que los sirva mientras por parte
de su religion se presentan sujetos al St. Presidente con aprobacion nuestra, para que presente por cura de dicho
beneficio al que fuere servido, en virtud el real patronato que administra o por el tiempo de nuestra voluntad.

El Iustrisimo Sefior Doctor Don Juan Queipo de Llano Valdés, mi Sefior Obispo de la Paz en, del consejo
de su majestad, provey el decreto desuso en la dicha ciudad de la Paz, en trece dias del mes de febrero de mil
seiscientos y ochenta y siete afios. Y lo firmo

Juan, Obispo de la Paz [rabrica]
Notificacién desconocida del Obispo de la Paz
Pucarani, 18 de mayo de 1697

[T. 23-161anv.] Que la hizo el Ilustrisimo Sefior Doctor Don Fray Bernardo Carrasco de Saavedra mi Sr.
Obispo de la Paz, del Consejo de su Majestad, siendo cura inter el Reverendo Padre Francisco de Guadalajara,
del orden de nuestro Padre San Agustin.

Pucarani, en 18 de mayo de 1697 afios.

Visita General del arzobispo Bernardo Carrasco al pueblo de Pucarant
Pucarani, 18 de mayo de 1687

[T. 23-0000187anv.] Yo, el Reverendo Padre maestro Fray Juan Chacén orden de predicadores, calificador del
Santo oficio de la inquisicion, secretaria de cdmara y gobierno del Ilustrisimo Sefior Dr. Don Fray Bernardo
Carrasco de Saavedra, mi Sr. Obispo de la Paz, del consejo de su Majestad, etc.:

Certifico y doy fe en cuanto puedo ha lugar de derecho, que habiendo llegado su sefiorfa Ilustrisima a este pueblo
de Pucarani, en prosecucion de la Visita General de este obispado, en que al presente estard entendiendo. Ayer,
en que se contaron diez y siete dias del mes de Mario de mil seiscientos y noventa y siete afios, como a las seis
de la tarde con los demds ministros de visita para el efecto de visitar el sagrario, pila y fibricade las quejas de este
dicho pueblo, fue recibido a las puertas de la iglesia debajo de palio, con repique de campanasy con las demds
solemnidades que dispone el pontifical por el Padre Fray Francisco de Guadalajara, religioso de la orden de
nuestro Padre San Agustin, cura inter y visitador de este dicho pueblo. Y por ser tarde después del recibimiento
y haber bendecido al pueblo, se dejo la visita para este dia en el cual fue su sefioria Ilustrisima a la Iglesia, y
dijo la misa de Visita, y acabada se abrié el sagrario con solemnidad de musica, en que se hallé una custodia
pequefia con toda decencia y un vaso para las formas, que también estaba dorado por adentro. Y las copas [T.
23-0000187rev.] de los calices y patenas, visitdronse las otras que estdn con toda decencia, ya forradas. Y es del
altar mayor se llevé debajo de palio la caja de los Santos dleos hasta la pila bautismal, cantindose la antifona
acostumbrada, donde se abrid y se hallaron dentro tres ampolletas entre plata acondicionadas, en que estaban los
Santos 6leos y certificacién del mayordomo de la Santa Iglesia catedral de la Paz, constd ser de los que su sefioria
Tlustrisima con el Jueves Santo de este afioy la pila, que era piedra blanca de Merenguela, tenia buen dengue a lo
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cual [¢muestra?] su sefiorfa Ilustrisima, le pusieron tapa de tabla, y acabadas dichas funciones se dijeron los tres
responsos por los difuntos de esta feligresia en la iglesia y cementerio, que se dio Fray nano Visita, mandando
su sefiorfa Ilustrisima que se trajesen a la secretarfa los libros de [;fdbrica?] de cofradias y bautismos, de todo lo
que doy fe, y para que conste de *

Maestro y secretario

[T.23-0000188anv] En conformidad de lo mandado por el auto de la vuelta el Reverendo Padre Fray Francisco
de Guadalajara, del orden de nuestro Padre San Agustin, cura inter de esta doctrina y el Padre Fray Antonio
Manrique del mismo Orden, vicario prior de dicho pueblo, dijeron que se hacian cargo de todos los bienes de la
iglesia contenidos en los inventarios de este libro, y de los que corren desde la Visita antecedente del Ilustrisimo
Sefior Arzobispo de la Plata, en que entran las vinajeras de plata y todo lo demds, que constan ser de la iglesia
por este dicho libro. Y para que de ello conste lo firmamos ante mi el presente secretario en diez y ocho dias del
mes de Mayo de mil seiscientos y noventa y siete. Fray Antonio Manrique. Fray Francisco de Guadalajara. Ante
mi Fray Juan Chacon, Maestro y Secretario.

Concuerda con su original que quedd escrito a f.132vuelta del libro de visitas de la iglesia del pueblo de Pucarani.
Fray Juan Chacon [ribrica] Maestro y Secretario

En

[T: 24-0000287an. [Informe de los derechos que asisten a las religiones para no pagar diezmo de predios novales
escrito por el Padre maestro Fray Alonso de la Vega, del orden de nuestro Padre San Agustin, hijo de la provincia del
Perti, natural de Lima, Ciudad de los Reyes, corte en del peruano Imperio.

Contrabajo perseverante y crecidos gastos redujo a cultura la industria de los religiosos agustinos unos pantanos
y cenegales inclusos en predios por pertenecientes a la al convento, y como el trae favorecer a la naturaleza, los
frutos que para ella sola fueron imposibles, auxiliada de él, pasaron a presentes. El administrador de diezmos
acudi6 ejecutivo a la cobranza, y aunque verbalmente se le procuré persuadir que no debia pedirlos por no ser
el caso en que los regulares deban darlos, persisti6 en su intento, que definitivamente se deja uno vencer de las
razones, que a favor suyo alega la parte. Recurrié al tribunal, a cuyo juicio pertenece en la materia. Y en esta
conformidad es forzoso informar a los Sefiores jueces que deben conocer al de la causa. Para el efecto se me
ordend por suprior al impulso, compilar en breve los derechos que influyen para el caso. Empresa dificultosa. Los
que asisten a la religiones no admiten suma, son innumerables, y quererlos reducir a breves lineas no es posible,
en una concavidad corta, no cabe un piélago. Con todo me alienta el fin, que es informar a Doctos, y quien habla
con sabios no ha menester usar muchos heridos, con pocos obra a [0000088] porque entienden mucho. Son
quimicos intelectuales, y de la voz que es accidente sacan substancia. En esta consideracién se tocardn algunos
fundamentos, citaranse otros, para que si fuere necesario, se registren, que la justicia no regatea sus luces, procura
si que todos la conozcan.

No deben las religiones pagar diezmo de predios novales.

Los predios se consideran en tres estados. Son unos totales, otros diezmales, los terceros novales. Dotarles los
que se adjudican a una iglesia para su congrua al tiempo de su ereccion, o al convento para el mismo fin, al
tiempo de su fundacién. De estos no deben pagar diezmo los regulares. Es ajeno de duda, cap. 16 p. 1 cap.Novum
genus § a clericis de regular. Tom 2 p. 4, Tract, 13, g. 22.Num. 9.



60

Dezmales. Los que siempre pagaron décimo a la Iglesia y vinieron después a poder de regulares por via de
compra. Donacién. Legado, herencia o de otro contrato licito. De estos deben pagar décimo los regulares en las
Indias Occidentales por sentencia de su Real Consejo, de que adelante se trata.

Novales, aquellos que teniendo incapacidad para fructificar, por ser lagunas, pantanos, cenegales, arenales,
pedregales o montes con industria que trabajé, cegando lagunas. Rozando montes y otras diligencias, se redujeron
al estado de fructiferos. Cap. Innovare. Cap. Quid pernovale de verbor (sic) significat?AA esto se llegan las tierras
que por defecto de agua nunca produjeron, de que se conocen muchas en estos reinos del Perd. Y por industria
y diligencia de regulares tuvieron agua, que las hizo aptas para el cultivo y fructificaron.

Débese advertir que el Ilmo. Cabildo [T. 34-] por imposicion de cap[...][¢4000?] pesos de principal impuestos

sobre la hacienda de Paricaria a cuenta del venerable cabildo después de los llamados, etc.

Creacidn de una capellania en el pueblo de Hachacache
La Paz, 5 de marzo de 1731

En el nombre de Dios Todopoderoso y de la gloriosisima y benditisima Virgen Marfa, su Madre y Sra. Nuestra
con cuya gracia y bendicién todas las cosas tienen buen principio y fin amén. Yo el Doctor Don Jerénimo de
Caiiizares Ibarra, canénico doctoral de la Santa Iglesia catedral de esta ciudad de nuestra Sra. de la Paz, comisario
del Santo oficio de la inquisicién, provisor y vicario General en ella y su obispado en sede vacante, albacea y
tenedor de bienes del Licenciado Don Pedro de Cafizares Ibarra, cura que fue del pueblo de Hachacache
provincia de Omasuyos, mi Hermano ya difunto instituido por tal por el testamento que otorgé ante el
corregidor de dicha Provincia y testigos en [T. 37-0000048rev.] dicho Pueblo de Hachacache, debajo de cuya
disposicién fallecié. Digo que el dicho mi Hermano difunto por clausura del dicho su testamento de ordené y
mandé que yo fuese e instituyese una memoria y capellania de misas perpetua por su alma, las de sus Padres,
parientes y bienhechores en que fuesen participes las del purgatorio de cuatro mil pesos de principal, y por ellos
doscientos de renta en cada un afio de sus bienes, con cargo de ochenta misas en rezadas, dotadas a al veinte
reales cada una. Y que el capellan las pudiese decir en la parte y lugar donde se hallare. Y en los dias y festividades
que le pareciese, nombrdndome por patron y capellin propietario de dicha capellania, y que yo nombrase patrén
y capellanes que me pareciese. Y en conformidad del dicho orden y cumpliendo con la voluntad del dicho mi
Hermano difunto y usando del dicho patronazgo en aquella via y forma que mds haya lugar [T. 37-000041anv.]
de derecho, otorgo por la presente que instituyo y fundo la dicha memoria y capellania perpetua segin dicha
orden declarada en dicho testamento en la forma y manera siguiente: primeramente me nombro por tal patrén
de esta dicha capellania y después de mis dias a dofia Marina de Cafiizares Ibarra, mi Hermana, mujer legitima
del Maese de Campo a Don Andrés de Pefiaranda, y por su falta y de herederos legitimos a los Sefiores del
eleccién a echarles estimar los Santos en esta figura Carlos era la soberbia con libertad y Dedn y Cabildo de la
Santa Iglesia catedral de esta Ciudad para que cuidare en sede en a en y en este tiempo nombren los capellanes
que han de servir la dicha capellania.Y asimismo como tal patrén de nombro por primer capellin y después de
mis dias o antes si tuvierenedad, nombre, por capellanes de dicha capellania a Don Bernardino de Pefiaranda y a
Don Vicente de Pefiaranda, hijos o legitimos del Capitin Don Manuel de Pefiaranda y a Dofia Elena Renginfo
y a los demis hijos legitimos [T. 37-0000041rev.] parte de dichacapellania para que a titulo de ella se puedan
ordenar, y que sea y han de ir sucediendo, prefiriendo al mayor al menor, y gozar la dicha capellania, el cual
primero se ordenare, y después el inmediato. Y a falta de ellos otro poder aplicar al estado sacerdotal, nombré
por capellanes de dicha capellania a los dichos Sefiores del venerable dedn y cabildo de dicha Santa Iglesia
catedral, quienes asimismo la han de servir en las vacantes que hubieren de los capellanes nombrados hasta
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que se ordenen, con declaracion que si el capellin que primero entrare, fue de cura un o prebendado de alguna
iglesia, por el mismo hecho ha de entrar el siguiente llamado a poder gozar el titulo de esta dicha capellania
para obtener sus 6rdenes. Y no por esto se da este [¢Cémo tener?] vacado en la capellania, porque esta cldusula
y calidad es para que no perjudique a los demds hijos del dicho Don Juan de Pefiaranda [T. 37-0000042anv.]
llamados para dicha capellania, porque mientras no necesitare del titulo de esta capellania para sus 6rdenes hade
continuar en el servicio de dicha capellania en inter del el que ha sido hubiere entrado por cura o prebendado. Y
con tales capellanes han de ser obligados a decir las dichas ochenta misas rezadas en cada un afio, donde quiera
que se hallaren, y en los dfas y festividades que les parecieron, por el alma del dicho Licenciado Don Pedro de
Canizares Ibarra, sus Padres, parientes y bienhechores en que han de ser participes las del purgatorio, a quienes
la ley de la caridad obliga a socorrer segtin bien la forma que queda dicho.

Y no nombro y sefialo por dote y para dote de esta dicha capellania los dichos cuatro mil pesos de principal, y por
ellos los dichos doscientos de renta en cada un afio, que corren desde el dia primero de septiembre de este afio
en adelante, impuestos y situados sobre las haciendas [T. 37 — 0000042rev.] de Guaricana y otros nombres rio
debajo de esta ciudad en jurisdiccién del pueblo de Cohoni, o provincia de Sicacica, que posee el dicho Capitin
Don Juan de Pefiaranda Valverde, por los mismos que el susodicho recibido de mi mano, y hoy en dia de la fecha
los impuso al censo sobre dichas haciendas a favor de esta capellania ante el presente escribano, la cual estando a
su otorgamiento la acepte en como mds en especial constan de la escritura de dicha imposicion del censo, a que
me remito. Y le doy podera los dichos capellanes nombrados para que desde el dia que entraren a servir dicha
capellania, en adelante cobren judicial o contra judicialmente la dicha renta del poseedor o poseedores de dichas
fincas con cargo de decir las dichas ochenta misas y den las cartas del pago de lo que cobraren. Y asimismo para
que tomen la posesion de dicha capellania y me obligo [T. 37-0000043anv.] de haber por firme esta fundacién
y de no la contravenir ni reclamar por ninguna causa ni razén, que sea pena de que por el mismo casose ha visto
quedar aprobado esta escritura, y de no ser oido ni admitido en juicio ni fuera de él, antes si echado y excluido
como persona que pide e intenta derecho y accién que no le compete. Y pido y suplico al Ilustrisimo Sefior
Obispo que fuere de esta ciudad y obispado o venerable dedn y cabildo en sede vacante de ella y a su provisor
y vicario General admitir esta capellania, y hayan por nombrados los dichos capellanes, y se les den colacion
y cannica institucion de ella. Y a la firmeza y cumplimiento de lo que dicho es, obligo mis bienes y rentas
espirituales y temporales y los del dicho albaceazgo habidos y por haber, doy poder cumplido a las justicias y
jueces [T. 37-0000043rev.] que entre mis causas puedan y deban conocer, a cuyo fuero y jurisdiccién me someto,
y renuncio el mio propio domicilio y vecindad y la ley que dice que el actor debe seguir el fuero del reo para que
alo que dicho es un de ejecuten, compelan y apremien en forma un [3comum rem apostolicae?] enguarda de lo que
renuncio todo derecho y leyes de mi favor y la que prohibe, y en especial el capitulo De ardus desolutionibus suam
de penispara no aprovecharme de su remedio en manera alguna. En cuyo testimonio en lo otorgue asi ante el
presente escribano y testigos de suso, que es hecha en la dicha ciudad de la Paz en diez dias del mes de octubre de
mil seiscientos y noventa y ocho afios. Y lo firmé de su nombre el dicho otorgante, a quien yo el dicho escribano
doy fe que conozco, siendo testigos José de Rucera, Francisco de Medina y Marcos de Trujillo, presentes. En
Dr. Don Gerénimo de Cafiizares Ibarra. En la ciudad [T, 37-0000044anv.] de la Paz en veinte dias del mes de
febrero de mil setecientos y diez afios, en presencia de mi el escribano y testigos el St. Doctor Don Gerénimo de
Cafizares Ibarra, en Dedn Provisor y Vicario General de esta ciudad y su obispado. Y dijo que por la escritura
de suso que estd debajo de su firma, y como albacea y tenedor de bienes del Licenciado Don Pedro de Canizares,
su Hermano difunto, en virtud de ello que le ordend por su testamento, debajo de cuya disposicion fallecié e
instituyd y fundd la capellania que en dicha escritura se refiere, segun y en la forma que més largamente en ella
se expresa, nombrando de patrones y capellanes y sefialando de dote para decir las misas de dicha capellania a
que se remiten todo y por todo. Y porque quedd sin autorizar del suso Juan de Manzaneda, escribano publicé
que fuere de esta Ciudad, ante quien otorg6 e hizo dicha escritura [T. 37-34rev.] de fundacién e institucién de
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capellania dijo y otorg6 que la reconoce segin y de la manera que en ella se expresa. Y asimismo su firma y que
vuelve a decir del nuevo afirmdndose y ratificindose en su contexto, afiadiendo fuerza a fuerza para su mayor
firmeza y validacién, y que en ningin tiempo por defecto de otra autoridad de que no resulte perjuicio a los
capellanes de dicha capellania, porque siendo necesario la vuelve a otorgar de nuevo. Y lo firmé de su nombre el
dicho otorgante, a quien doy fe que conozco, siendo testigos Marcos Durin, Jacinto Roque y Eugenio de Salas,
testigos. Dr. Don Gerénimo de Cafizares Ibarra. Ante mi Pedro de Castro, escribano publico.

Concuerda con su original, que queda entre los papeles de mi cargo, a que me remito, y de pedimento de Don
Vicente de Pefiaranda, di el presente en la ciudad de nuestra Sefiora de la Paz, al cinco dias del mes de marzo
de mil setecientos treinta y un afios, siendo testigos Pedro de San Ginés y Jacinto Lugo, presentes. Y en fe de
ello lo signo y firmé.

Testimonio de verdad,[firma ilegible] [...]Septlveda [ribrica]
Escribano Publico

[T.37-35anv.] Visitada esta Capellania por el Ilustrisimo Sefior Obispo nuestro Sefior, y la dio por cumplida en
virtud de la declaracion que el capellin hizode estarlo las misas de su obligacion y tener satisfecha la trigésima
al Seminario. [La] Paz y marzo 16 de 1733 afios.
El Obispo [ribrica]
Por mandado del Obispo mi Sefior,
Don Diego Rodriguez [rabrica]
Secretario
Basada en vista [rdbrica]
Por mandado del Visitador General,
Carlos de Santisteban [rabrica.
Secretario de Visita. [La] Paz 22 de 1737 afios.
Dr. Rodriguez [ribrica]
Por mandado de del Visitador General,
Carlos de Santisteban [rdbrical.
[T. 37-0000035] Visitada esta capellanfa y se da por cumplida respecto de la razon que hizo que el capellin de
estados las misas de su cargo de satisfechas, las trigésima al Seminario, y estar las fincas. Paz y febrero 16 d ele
1730 afios.
El Obispo [rtbrica] un
Por mandado del Obispo mi Sefior,
Dr. Agustin de Contreras [rubrica]

Visitada esta capellania. Paz y marzo 6 del 1741. En
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Dr. Rodriguez [ribrica]

Por mandado del visitador General,

Dr. Fernando Ladrén de Guevara [rtbrica]
Notario de Visita

Paz y diciembre de 1723.

Visita esta capellanfa y danse por cumplidos sus [ilegible] en virtud del juramento que tiene el capelldn y
mandato del recibo por lo tocante al seminario.

El Obispo [rabrica]
Ante m{ Dr. D. Felipe Fernindez [ilegible]

Secretario y notario

[T. 51-0000001anv.] Visita y escrutinio secreto hecho de la vida, costumbres y cumplimiento del ministerio
parroquial del Licenciado Don Pedro de Loza, cura coadjutor del pueblo de Santiago de Guancane.

Juez. El TImo. Sr. Dr. D. Francisco de Campos mi Sr. dignisimo Obispo de la ciudad y obispado de nuestra
Sefiora de la Paz, del Consejo de su Majestad, etc.

Secretario y notario de Visita, D. Juan Antonio de Cepeda.
Auto del Obispo de la Paz anunciando la visita pastoral al pueblo de Guancane

Guancane, 23 de octubre de 1706

[T. 51-0000002anv.]. En el pueblo de Guancane en veinte y tres dias del mes de octubre de mil setecientos y
seis aflos, en Ilmo. Sefior Doctor Don Gregorio Francisco de Campos, mi Sefior dignisimo Obispo de la ciudad
y obispado de nuestra Sra. de la Paz, del consejo de su majestad, etc., dijo que en cumplimiento obligacion
y pastoral ministerio abri6 la Santa Visita en el dia catorce de abril de este presente afio en la Santa Iglesia
catedral de la ciudad de la Paz, en prosecucion de ella habiendo llegado su 5* Ilma. a este dicho pueblo y pasado
a su iglesia, donde después de dicha la misa del Espiritu Santo, ley6 el edicto de pecados publicos en la lengua
Aymari, propia de los feligreses de él, hecha la procesion de dnimas y dicho su S Ilma. los responsos sagrados,
crismeras, pila bautismal, y también en la sacristia, llamando por el inventario todas las alhajas de la iglesia y
todo lo demds que pertenece al cargo de sutura coadjutor Don Pedro de Loza. Y siendo consiguiente el inquirir
como cumple con su obligacién, asi este como sus ayudantes en la administracién de los Santos sacramentos,
pasto espiritual, y también en su vida, costumbres para en descargo de la conciencia de su $2 Ilma. debia mandar
y mando se ve reciba informacion sumaria de estos hechos en su presencia, examindndose los testigos por el
intérprete nombrado para la presente Visita, a los que no supieren el idioma castellano al tenor del interrogatorio.
Y para ello solicitard el presente secretario y notario de visita a los que fueren del [T. 51-0000002rect.] mejor
crédito e imparciales a fin de inquirir la verdad. Y por el presente auto, que su S Ilma.firmé. Asi lo proveyd y

mando el, de que doy fe.

Gregorio Francisco, Obispo de la Paz [ribrica]
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Ante mi, Juan Antonio de Cepeda [ribrica ], Secretario y Notario de Visita.
Estilo de obtener informacion del Obispo de la Paz en su visita pastoral al pueblo de Huancane sobre el cura y fieles
Huancane, 23 de octubre de 1766

En el pueblo de Huancane en veinte y tres de octubre de mil setecientos sesenta y seis afios, el Ilmo. Sr. D.
Gregorio Francisco de Campos, mi Sr. dignisimo Obispo de la ciudad y obispado de nuestra Sra. de la Paz,
del consejo de su majestad, etc., en cumplimiento de lo mandado en el auto antecedente para la averiguacién
mandada hacer de la vida y costumbres del Licenciado Don Pedro de Loza, mandé a comparecer ante si a un
Indio, que por interpretacion de Hipélito Quinteros, dijo llamarse Miguel Sancho Segunda, de quien se le
recibid juramento, que lo hizo por Dios nuestro Sefior y a una sefial de la cruz de decir de lo que supieren y le
fuere preguntado, y siéndole al tenor del interrogatorio, un declaré lo siguiente.

A los arzobispos y obispos de las Indias, previniendo les que los subdelegados de cruzada, no tienen facultades para usar
de oratorios domésticos, ni de altares portdtiles, ni conceder a otros esta gracia

Madrid, 15 de diciembre de 1766
[T. 52-0000021anv.]. E1 Rey

Muy reverendos arzobispos y reverendos obispos de las iglesias metropolitanas y catedrales de mis reinos de las
Indias. Por Don Miguel Pérez de Guzmin, subdelegado de cruzada en la dicha diéeesis de Popayén [Colombia],
se ha participado acompafiando testimonio en carta de veinte de enero de este afio, que aquel Reverendo Obispo
intentaba coartar las facultades que por su empleo le estn concedidas para usar de oratorio portdtil y dispensar
la otros esta gracia. Y habiéndose misa mi Consejo de las Indias con lo que dijo mi fiscal, y consultindome
sobre ello, el resuelto, aprobando al referido prelado su celo en este asunto, manifestaros que los subdelegados
de cruzada, no tienen como tales la facultad de usar de oratorios domésticos, ni de actores portdtiles, ni de
concederlos a otros, como lo he prevenido al comisario General de cruzada en estos reinos, y os lo participd para
que lo tengiis [T. 52-0000021rev.] entendiendo, y en la parte que os toca, tengiis el cuidado correspondiente.
Dado en Madrid a quince de diciembre de mil setecientos sesenta y seis. Yo, el Rey.

Por mandado del rey mi Sefior, Nicolds del Collanedo [rtbrica].

Comunicado del Rey que recuerda al Arzobispo de la Paz que cimo desde las Indias deben proponer al Rey para cargos
eclesidsticos a personas provistas de las mdximas virtudes y cualidades

Madrid 6 de diciembre de 1766

[T. 52-0000232anv.]La importancia de que recaiganlas dignidades y prebendas eclesidsticas de estos reinos en
sujetos de probada virtud, literatura y demds prendas que constituyen un perfecto eclesidstico, y el deseo en el
Rey de desempeniar su conciencia en las elecciones, todas vias abundantes noticias, y los mds seguros informen
de las circunstancias de cada uno para elegir los més idéneos. [T. 52-0000023rev.]

Aungque por otros medios tiene tomadas y tomard su majestad estas mismas noticias e informes, y se persuade a
que en nadie falte el conocimiento de su obligacion a manifestar a su majestad con pobreza en verdad lo que sepa;
especialmente en un asunto de tanta gravedad, sin embargo entienden cuanto o deben mas bien corresponder
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a ella, aquellos a quienes tienen constituidos en los mayores ministerios y confiado el pastoral gobierno de sus
provincias que por su distancia y dilatacién requieren mayor cuidado y vigilancia por todos respetos.

[T.52-0000024anv.] Con esta consideracion ha resuelto su majestad que V2 5 se informe por mi mano ahora, y
en adelante por la de los que me sucedieren en el empleo de Secretario de Estado y del Despacho Universal de
Indias, que eclesidsticos hay en toda esa didcesis dignos por sus virtudes de la gracia y atencién de su majestad.
Y quiénes son los que por notorios defectos no deben ser atendidos expresando las virtudes o vicios en que se
sefiale cada uno.

Ha de proporcionar V2 §2 estos informes, segiin las noticias que vaya adquiriendo, sin sujetarse a remitirlos en
tiempo sefialado, sino [ T. 52-0000024rev.] cuando suceda que algunos han logrado de vida, o que por muerte de
unos y entrada de otros al sacerdocio se ha variado el cuerpo de eclesidsticos en esa Didcesis.

Cuidard V2 §2 particularmente de averiguar e informar a su majestad las prendas de los curas seculares, pues es
de suma importancia que sean atendidos los buenos, y que se vea que el rey los premia sélo por su virtud, y que
tiene toda la consideracion debida a aquellos que se esmeran y distinguen en el desempeiio de tan recomendable
y provechoso ministerio.

La gravedad de la materia en [T. 52-0000025rev.] todos sus circunstancias, y la debida correspondencia a tan
singular confianza manifiestan a poca reflexion el gravisimo cargo de su desempefio, y el cuidado y seguridad con
que hay obligacion indispensable de procurarle.

Esto espera su majestad y encarga a V2 §2 estrechamente, como que en la acertada eleccion de sujetos, se interesa
inmediatamente en el servicio de Dios y el de su majestad, y también el beneficio publico.

Debiendo tratarse este asunto con toda la mayor reserva y sigilo que requiere, prevengo a V2 §2 del orden de su
majestad envie escritos de su pufio todos los informes en inteligencia de [T. 52-0000025rev.] que s6lo han de
pasar de mi mano a las de su majestad y conservar con igual reserva, y la correspondiente precaucion sin hacerse
uso de ellos para més que los fines que se necesitan y su majestad los desea.

Como puede suceder que algiin eclesidsticoinmérito por alguna nota o defecto de ser elegido o promovido en
ocasién que V2 52 remita los informes (pues de todos los de esa didcesis quiere tenerlos su majestad) mejor
de su conducta y corregido notoriamente corresponda a las obligaciones de su estado, advierto a V2 52 que en
este caso haga en los informes sucesivos la prevencion conveniente, para que [T. 52-0000026anv.] no le falte
oportunamente el premio de que ya se le considere digno por un lado de aquella nota o defecto, y esta misma
providencia avise a otros y los contenga en los limites a que debe estar cefiido un buen eclesidstico. Dios guarde

a V2 52 muchos afios. Madrid, 6 de diciembre de 1766.
Duplicado.
St. Obispo de nuestra Sra. de la Plata.

Carta del P Juan de Igartia al obispo de la Paz reclamando su derecho sobre dos doctrinas

Lima, 20 de septiembre de 1767
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El Reverendo Padre maestro Fray Juan de Igartda, Provincial actual del orden de ermitafios de nuestro Padre
San Agustin, en cumplimiento de la de real cédula de 3 de junio del afio préximo pasado de 1766y decreto a ella
proveido o en que se declara como se haya de entender la eleccion de dos curatos y de los que comprende cada
provincia, ha sefialado para que queden a beneficio de dicha su Religion, segtin la Real mente de su Majestad,
el de Copacabana, de la jurisdiccién de V2 52,y el de Chepen y su anexo nuestra Sra. de Guadalupe, de la de
Trujillo. En cuyos términos tengo por conveniente dar a V2 Steste aviso, para que proceda a la provisién de las
Doctrinas que fueren vacando pertenecientes a dicha Religion en clérigos seculares la excepcién de la dicha de
Copacabana, y siempre de acuerdo con el Sr. Presidente de la real Audiencia de la Plata, como su inmediato vice
patrén, y de quedar en este inteligencia me dard cuenta V2 §%, cuya vida guarde Dios muchos afios. Lima, 20 de

septiembre de 1767.
St. Obispo de la Paz

[T. 61-0000001anv. ] 4utos ejecutivos obrados sobre la ocultacion de albajas de Copacabana por el Sr. Obispo de la
ciudad de la Paz contra el Prior actual del convento de aquel pueblo Fr. A Joaquin de Suero del orden de San Agustin.
Escribano de CamaraDon Gregorio Niifiez [riibrica]

Hachacache, 7 de octubre de 1769

[T. 61-0000002anv.] En el pueblo de Hachacache en siete dias del mes de octubre de mil setecientos sesenta y
nueve afios. Ante mi el escribano publico y testigos de suso en aquella via y forma que mds haya lugar en derecho,
y por no haber prelado inmediato para la referencia que de suso se hard mencion, y estar el tan distante, parecié
el muy Reverendo Padre presentado Fray Manuel de la Cadena, religioso sacerdote del orden de ermitafios
y dijo: que declaraba y declaré por declaracién competente echa en juicio y a pedimento aparte y ante juez
competente para en descargo de su conciencia, que por el mes pasado de enero de este presente afio, le previno
el muy Reverendo Padre lector Fray Joaquin de Suero,Prior actual del convento y santuario de nuestra Sra.
de Copacabana, de esta provincia de Omasuyos, en que hacia libramiento de inventarios y visitas con todos
los titulos de la soberana Imagen que en dicho Santuario se venera, con el fin de que el Libro antiguo se
confundiese y recayese todoél a la religion por el recelo justo que tenia de que el Ilustrisimo Sefior Obispo
de esta didcesis pretendia que el Santuariopasase a poder del clero. Y porque su Ilustrisima no reconociese
por el dicho inventario y Libro antiguo €l, contradijo fuertemente el que pasase a visitarlas en la primera que
hizo. Y por el mes subsiguiente de febrero de dicho afio el referido Padre prior lo llamé un dia al otorgante y
manifestindole el dicho Libro nuevo (que sabe se lo pidi6 en blanco al Reverendo Padre cura Fray Blas que
Quiroga) todo llenado con partidas [ T. 61-0000002rev.] y firmas supuestas y falseadas, le previno en que firmase
y extendiese un auto, a la que respondio el otorgante que ademds de tener malisima letra, si para hacer lo que
habia hecho, tenia licencia expresa del Padre provincial y definitorio, o al menos hubiese hecho consulta con sus
religiosos conventuales. Y arguyéndole el dicho Padre prior con decir que en todas las cosas que eran en pro y
atil de la religion no eran necesarias ningunas diligencias de estas, lo redujo y persuadié a que firmase como de
facto, después de haber extendido una diligencia u auto que le not6 el predicho Padre prior,como hecho en aquel
tiempo en que fue vicario prior Fray Juan Luis Cabrera, firmé fingiendo la firma del dicho un Fray Juan Cabrera,
porque asi se lo previno, donde reconocid que estaban falseadas por el mismo Padre prior todas las firmas de los
provinciales, visitadores y demds religiosos, con lo que todas las alhajas de nuestra Sefiora quedaban sustraidas
en poder del precitado Padre prior, y aquellas de poca monta s6lo estaban puestas en el dicho Libro nuevo. A
todos lo que se hallaron en presentes el dicho Reverendo Padre cura Fray Blas Quiroga y el Padre Suprior Fray
Pablo Carrillo, quienes asimismo firmaron €l, y que ignora si pusieron sus nombres u otros. Y reconociendo con
particular cuidado y con observancias prolijas que el otorgante interpuso, y desde ese entonces a esta parte haya
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verdaderamente tiene la Religién padece el engafio manifiesto que el padecid al tiempo y cuando se le demandé
firmase, siendo todo para las propias y particulares utilidades del dicho Reverendo Padre prior Fray Joaquin
Suero, porque notoriamente estaba solicitando vender y enajenar las dichas alhajas, como son sartas o perlas
grandes, sortijas y broches de diamantes, y las demds muy [T. 61-0000003anv.] conocidas de todos. Y asimismo
sabe y le consta al otorgante que todas las limosnas que en tiempo de dicho Padre prior han dado los peregrinos,
que desde Potosi, Oruro y otras partes han venido a sus novenas, no estin puestas ni apuntadas en el dicho Libro
nuevo, y en caso de estar serdn aquellas de poca la consideracion, pues asi estas como las antecedentes se andaban
avender, suponiendo que se le habian remitido de Lima, adonde era constante y notorio la provisién de oro que
el dicho prior tenfa mandado. Y por ser asi en verdad lo juraba y juré por Dios nuestro Sefiorez in verbo sacerdotis
tacto pectore con la protesta de dar cuenta de todo, donde y cémo mejor viere, le convenga para en descargo de su
conciencia, si su Divina Majestad ley concede salud y vida hasta en tanto, cuyo natural temor a causa de ser cierta
la muerte y hora incierta, le obligaba a otorgar este instrumento, encargindome la conciencia al mi el presente
Escribano. En cuyo testimonio lo otorgé asi el Reverendo Padre Presentado un Fray Manuel de la Cadena, a
quien doy fe que conozco y firmé de su nombre, siendo testigos Don Matias de la Fuente, Don Mateo José de
Berastegui y José Feliciano San Ginés y Zabala, presentes. Fray Manuel de la Cadena. Ante mi Francisco de San
Ginés y Vendeli, Escribano Piblico y de Cabildo.

En testimonio [hay un signo] de verdad,

Francisco de San Ginés y Zabala [rdbrica].

Carta del Virrey de Lima al Obispo de la Pax sobre el defectuoso trabajo de los agustinos con los indios Lecos de Mapiri
Lima, 22 de abril de 1769 a

[T.62-213anv.] El informe que le hace V2 S2 en carta de 26 de febrero de este afio, en razon del abandono en que
se hayan las visiones de indios Lecos de Mapiri, por falta de residencia en ellas de los religiosos de San Agustin,
a cuyo cuidado corren, especificindome al mismo tiempo en varios individuales sucesos, que hace en necesaria
la separacion de los sujetos de dicha Religién, que alli se dedicaron con el expresado fin, he mandado se ponga
con los antecedentes de la materia para dar la providencia correspondiente, que a su tiempo participaré a V2 §2
a quien guarde Dios muchos afios. Lima y abril 22 de 1769.

Manuel de Amat [rtbrica].
St. Obispo de la Paz.
EI Obispo de la Paz ordena hacer nueve dias de ejercicios espirituales al Padre José Antonio Villela
La Paz 15 de octubre de 1790

[T. 101-000071anv.] En virtud del precepto de V2 52 Ilma. dirigido a que y observé nueve dias de ejercicios a
en el convento de nuestro Serdfico Padre San Francisco, he obedecido y cumplido este mandato con toda esa
actitud y estrictez, como es de resorte de un humilde sibdito, y como asi lo acredita la certificacion que incluyo
a V2 52 Ilma. del muy Reverendo Padre Guardidn. En cuya atencién, no ocultindose al integérrimo celo de V2
52 Ilma. los inconvenientes que puedan seguirseme con mds dilatada pricion [precision], suplico a V2 S Ilma.
rendidamenteque mirindome con equidad se sirva relajarme de ella, o determinar lo més arreglado a justicia.
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Nuestro Sr. guarde la importante vida de V §2 [lma. muchos y felices afios, para un dentro de su Iglesia convento

de San Francisco de la Paz y obtuvo 15 de 1794.
Besa los pies de nuestro Sefior Jesucristo su més rendido y humilde subdito.
José Antonio Villela [ribrica]
Ilmo. En Sr. Dr. D. Alejandro José de Ochoa y Morillo.
Sobre la venta de una finca propiedad de la Orden de San Agustin
La Paz 21 de marzo de 1794
[T. 101-000214] Sr. Gobernador, Provisor y Vicario General

Hipdlito Quinteros, vecino de esta ciudad, conforme a derecho parezco ante V@ 5 y digo: que de nuestro
Padre San Agustin; y por ciertas circunstancias se fue demandando el actuar los tratados; en cuyo estado se
me notificé el dia de ayer iban a verificar dicha venta al Don Juan Antonio Gastelo. Sobresaltado de esta no
esperaba resolucion, por precaver los perjuicios que se me podian originarpor tener una finca en lo interior de
las tierras de Santiago, inmediatamente me presenté a aquella comunidad, con cargo del dia, pidiéndola por el
tanto, y protestando decir de nulidad de dicha venta. Y he llegado a entender extrajudicialmente, que proveyeron
no haber lugar, porque me habia desistido verbalmente, y que por esto estan atendiendo por la mayor prisa la
escritura. Por lo que ocurro a la justificacion de usted se sirva mandar, que en tanto se sustancia mi pretension, se
suspenda firmar la escritura con protesta que hago de manifestar mi justicia. Para lo que a V2 52 pido y suplicose
sirva proveer y mandar como llevé pedido, que serd justicia y jur6 no proceder de malicia, etc.

Hipélito Quinteros [ribrica]
Paz y marzo 21 de 1794.
Documento sobre la venta de la cinta anterior del convento San Agustin a un nuevo comprador

La Paz, 21 de marzo de 1794

[T. 101-214rec.]Pisese este escrito con oficio politico al Reverendo Padre prior del convento de San Agustin
para que en su vista y con consideracion a lo que en €l se representa, se sirva mandar la suspension en el
otorgamiento de la escritura que se relaciona, hasta que se decida la accién que esta parte intenta, a fin de que se
consulte la seguridad del contrato, y se eviten los vicios que puedan alegarse.

Dr.Loaysa [ribrica]
Ante mi, Pedro de Losa [rdbrica]
Notario publico

St. Gobernador, Provisor y Vicario General.
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Con fecha del dia de ayer, que contamos veinte del presente mes, que dije, después del Coro, en presencia de
toda la Comunidad, se ley6 un escrito presentado por Don Hipdlito Quinteros, y en su inteligencia dijeron: Que
dicho Don Hipdlito era sujeto aparente para obtener la finca, que pretendiamos vender, pero con respecto al
desistimiento que habia hecho en su primera pretensa (sic) verbal, estaban ya los tratados celebrados con Don
Antonio Gastelo, de iguales prendas y circunstancias, proporcionando ventajosas utilidades a un convento como
nuestro, que se halla en la mayor desdicha en insolvencia, a lo que de ningtin modo accederia el expresado Don
Hipdlito Quinteros, ya casi con violencia a qué se le venda esta finca. Pongo en la consideracién de ustedes, que
los tratados celebrados [ T. 215rect.] y firmados no tienen vicio alguno, ni tenemos arbitrio para revocarlos, salvo
el parecer de ustedes, a quien siempre con mi mayor respeto y veneracién cedo mi dictamen, lo cierto de que verd
por el bien de mi Religién y aumentos de ella. Paz y marzo 21 de 1794.

Fr. Mariano Arce [rdbrica]
Paz y marzo 22 de 1794. Trasladé a Don Hipélito Quinteros. Dr. Loaysa [ribrica]

[T.138-000247anv.] Ilmo. Sr.:

Contesto a la que con esta misma fecha se ha dirigido V2 5% Ilma. remitirme, juntamente con los titulos de
6rdenes presentados por los religiosos de este su convento, en virtud de los autos de su Santa Visita, y patentes de
confesor y predicador a favor del L{ector] Uriona y mio, visitadas y corrientes, de que doy fe a el V2 52 Ilma. las
debidas gracias; suplicando al mismo tiempo dispense V2 52 Ilma., por ahora concurren al Sinodo los religiosos
que igualmente presentaron sus patentes de confesores, respecto de hallarse todos ellos embarazados con los
sermones de feria, y no haberse dispuesto como corresponde a sufrir el respectivo examen, hasta otra ocasion en
que V2 52 [lma. tenga por conveniente citarlos.

Asimismo incluyo a V2 52 [lma., la lista de los religiosos que hay en este convento, con expresion de los érdenes
que tiene cada uno, previniendo a V* § Ilma., no haber algtn otro religioso que tenga patentes para poderlas
presentar; y la falta de titulos de 6rdenes del Padre Fray Carlos Landeta, ordenado en afios pasados por V2 §2
Ilma., ha sido por no haberlos [T. 138-308rev.] solicitado dicho religioso en aquel tiempo, pero deberd estar
sentado en el respectivo Libro.

Dios nuestro Sefior guarde aV2 §2 Ilma., los afios que ha menester la Iglesia para su mayor aumento. Convento

de nuestro Padre San Agustin de la Paz, y marzo 12 de 1806. Fray Pedro Urrutia [rubrica].
Ilmo. Sr Dr. D. Remigio de la Santa y Ortega.
[T. 138-000248anv. | Nmina de los religiosos A que tiene este convento de nuestro Padre San Agustin de la Pax

Padre lector Fray Manuel Uriona

Padre predicador Fray Mariano Corrales
Padrepredicador Fray Tadeo Pajuelo
Padre predicador Fray Ignacio Arévalo
Padre Fray Antonio Rojas

Padre Fray Carlos Landeta

Padre en Fray Melchor Goytendia
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Padre Fray Eusebio Encinas

Hermanos:

El corista Fray Pedro Ochoa: sin orden alguno y ha salido a convalecer.
Hermano lego Fray Francisco Santamaria

Hermano donado Fray Martin Miranda
[T. 139-260anv.] Provincial del orden de San Agustin Fray Manuel Terén

En el Oficio que vuestra reverencia se sirvié dirigirme con fecha a de 26 de noviembre, llegé a mis manos a
mediados de enero del presente afio, en el pueblo de Atem de las misiones de Apolobamba cuando estaba ya
para salirme de aquellas remotas y escabrosisimas misiones; y como me fuente precis6 recorrer los diez y nueve
pueblos del partido de Larecava, que atiin no habia podido visitar, no pude llegar a esta su casa hasta el 3 de abril.

Inmediatamente pedir informes al mi Visitador del partido de Omasuyos sobre lo ocurrido en la visita de la
parroquia de Copacabana, de que vuestra reverencia se queja en el citado oficio, y lo ha evacuado acompandndome
documentos auténticos, como son, la real cédula de permuta del curato de Copacabana de clérigos seculares, el de
Morotoro de la religién Agustiniana, su fecha 7 del enero del afio de 1588. Otra de 23 de junio del1757, en que
se comprehende otra de 1753, otra de 9 de septiembre de 1767, otra de 8 de noviembre de 1770, y finalmente
otra de 11 demarzo de 1773, dirigida a mi dignisimo predecesor Don Gregorio Francisco de Campos.

Vuestra reverencia supone en su oficio que mi Visitador ha quebrantado en su auto una real orden dirigida al
mismo Sr. Ilmo., pero no la cita con formalidad, ni me incluye copia.

Para desbancar a el informe del dicho [T. 139-260rev.] mi visitador, y los sélidos fundamentos y razones con
que prueba y justifica su auto de Visita. Necesito que vuestra reverencia me dirija copias auténticas de las reales
cédulas de fundacién del convento de Copacabana, y de la dltima dirigida a dicho Sr. Ilmo. Campos, en que su
majestad declara que se conserve al convento su posesién acerca de pertenecerle la sagrada Imagen y todo lo
que a esta pertenece.

Y como serd forzoso oir en debida forma a la Religion Agustiniana sobre los procedimientos de mi Visitador,
a fin de que yo revoque su auto, que es lo que vuestra reverencia apetece, se servird otorgar su poder y dar sus
instrucciones al religioso de la orden que fuere de su agrado.

Dios nuestro Sefior guarde a Vuestra Reverencia muchos afios. Nuestra Sefiora de la Paz y junio 30 de 1807.
[Sin firma].

[T. 139-261anv.] Sr.: Cuando recibir la Real Cédula de 11 de marzo de 1773, acompafiada de copia de la de 8
de noviembre de 1770 de la original, que se dirigi6 al Presidente de la Real Audiencia de la Plata, en asuntos
relativos a la secularizacién de la doctrina de Copacabana perteneciente a los religiosos agustinos en el obispado
de la Paz. Ya el prelado de esta didcesis habia interpuesto cierta representacion, que aludia en gran parte al
propio objeto, que fue menester sustanciar con la precipitada Religion, por venir a coincidir con otro punto
bien dificultoso, y consiste en que aunque la doctrina mencionada se habia secularizado para cuando expiraseel
religioso, que la servia, segiin lo dispuesto por Vuestra Majestad. Pero como quiera que estando integro negocio,
reclamase la Religién aquella providencia, y dijere de nulidad por falta de solemnidad, y facultades en los que
presentaran el consentimiento se le remitiese oportunamente y usando de la opcién que se les dejé para retener



7

dos doctrinas en cada provincia a su satisfaccion, eligi6 esta porque acaso la considerarfa mds pingie o conforme
a sus ideas e intenciones, lo que no se le pudo negar por haber usado de su derecho en tiempo habil, y carecer
este gobierno de las noticias contenidas en la citada Real Cédula de 8 de noviembre. Por lo cual se ha hecho
preciso [T. 139-161rev.] sustanciar en toda forma un tan grave expediente, a que se agregard la instruccién
que me remitiere el Presidente de la Real Audiencia de la Plata, como Vuestra Majestad se lo ordena, y me lo
previene la citada Real Cédula. Y de lo que en vista de todos a resolviese en y se crea mds conforme al servicio
de ambas Majestades, daré cuenta documentada en la ocasién que corresponda. Nuestro Sefior, etc. Lima 12 de
enero de 1774.

Problemas entre Sr. Obispo de la Pax y la parroquia de nuestra Seriora de Copacabana perteneciente a los agustinos
La Paz 30 de junio de 1807

[T. 139-262anv,]. Excmo. Sefior:

Porlas dos reales cédulas de 8 de noviembre de 1770 y 11 de marzo de 1773 se acredita lo ocurrido en la parroquia
y convento de nuestra Sefiora de Copacabana en el partido de Omasuyos de ésta mi Di6cesis, perteneciente a la
Religion de San Agustin, de esa provincia de Lima.

Cuando practiqué mi  General Visita en el afio de 1801, no pude abrirla en esta Parroquia por hallarse en
su capitulo Provincial el Padre Maestro Fray Manuel de Cuéllar, actual cura y Prior del dicho Convento y
Parroquia, y no haber dejado religioso que en su nombre la dicte, y la reservé para otro tiempo.

No pude personalmente visitada en el afio pasado de 1806 por la precisién de haber de pasar a las remotas y
escabrosos misiones de Apolobamba para cumplir los soberanos mandato de su Majestad, y envié a visitar con
todo el lleno de mi facultad y al Licenciado Don Mariano Ruiz de Navamuel, abogado de la Real Chancilleria
de Valladolid, en Espafia, cura de San Pedro de Acora y Vicario del partido de Chucuito.

Este prictico la visita, arreglada a mis instrucciones y a la Reales a Cédulas y documentos auténticos que le
entregué. El Reverendo Padre Provincial de San Agustin Fray Manuel Teron ha reclamado sus providencias
pidiendo las revoque.

Para mi debida instruccion en éste punto tan delicado, guardando y conservando todos sus derechos [T.139-
262ev.] a la religion Agustiniananecesito que Vuestra Excelenciase sirva decretar este oficio, mandando se
me entregue testimonio de todas las diligencias que por ese Superior Gobierno a quien en aquellos tiempos
pertenecia a esta Provincia de la Paz y sus adyacentes, como la de Omasuyos en se practicaron en virtud de lo
mandado por su majestad en dichas han Reales Cédulas. Y de lo finalmente resuelto por ese Superior Gobierno.

Suplico a Vuestra Excelencia se sirva conceder a ésta mi solicitud, dirigida con el unico fin de agradar a Dios
nuestro Sefior y al Rey, consultando el bien y felicidad de aquellas Doctrinas, en todas mis providencias.

Dios nuestro Sefior guarde a Vuestra Excelencia muchos afios. Nuestra Sefiora de la Paz y junio 30 de 1807.
Excmo. St. D. José de Abascal, Virrey Gobernador y Capitin General de las Provincias del Perd.

En

Indios yanaconas solicitan el mal trato del encomendero y la devolucion de la hacienda al convento San Agustin de la Pax

Hacienda Chirapaca [1808]
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[T. 142-000147] Sr. Cura Pérroco:

Dionisio Lépez, Marcelo Lépez y Micaela Quispe, Indios Yanaconas del hacienda de Chirapaca, de la
comprension de la parcialidad de Urinasuya, de este pueblo de Pucarani, como mds haya lugar en derecho ante
piadosa justificacion de Vm. parezco y digo: que desde el dia que tomé en arriendo el R. P. Fray Ignacio Arévalo
no hemos podido lograr el menor sosiego sino bajo del reato de las mayores persecuciones y malos tratamientos,
y para que las habian penetracion de Vm. llegué a concebir lo més[¢fundir?] expondremos lo siguiente.

Lo primero es, que habiendo sido asignado en arriendo de dicha haciendo al indicado religioso, en vez de
lograr alguna buena correspondencia los infelices Naturales, apenas hemos sido descompensados, con rigurosos
maltratos, tanto por el principal arrendero religioso, [T. 142-47rev.] tanto por su personero José Marfa, que este
después de cometer los mds detestables delitos contraviniendo en las divinas leyes y humanas, y los que estin
prevenidos en los mandamientos de Dios, nos llegan a mortificar con impropios maltratos sin distincién de
nuestras edades ni del sexo mujeril, ni estado de casada, que haciéndose juez probativo ambos contradictores, se
nominan por jueces absolutos en aquel desamparo, sin que tengamos donde apelar ni pedir auxilio para nuestra
defensa, qué aqui reclamamos, sino con todos los que comprenden los habitadores de aquella Hacienda, y lo que
es mds, también con la gente de las haciendas convecinas que impone el ser cierto.

Refiriendo por los castigos y rigulas (sic) perpetrados por ambos, se referfan en la forma siguiente: el primero
experimentd de primera parte la implicacién de azotes es, por el religioso, y en segundo por el personero José
Marfa, quien sin la menor caridad, a ley de enemigo, le infori6 (sic) una pedrada en el oido, que le puso mds
muerto que vivo, que estando tendido casi tres horas. Y como hubiere habido concurrencia de gente removidos
de compasién, acudieron con bastante resentimiento del suceso.Mds como el rigor y encono del Tirano, aspiraba
tal vez a quitar la vida notando ser mis que ficcion, mandé que lo estirasen para implicarle el mismo castigo que
el anterior, de cuyas resultas ha quedado con bastante perturbacién del entendimiento, respecto de que virtié
(sic) bastante sangre de la pedrada, que la herida se consideraba cuatro dedos, y bastante mente quebrantada el
hueso de la quijada, incapaz de comerciar a en ningiin trabajo por la ineptitud que padecen de aquel varén. Sobre
este particular a fin de que no tenga que negar [T. 142-202rev.] el agresor, inmediatamente fue manifestado
el maltratado ante las justicias de este referido pueblo. Y siendo en lo principal ante el alcalde pedineo para
su registro se verifico ante testigos y demds ministros, como expondrdn a su tiempo. Y aunque padece este
impedimento se halla en el gremio de tributacién contribuyendo anualmente, quedando este reato y por en mi
miserable persona, que me hayo en edad avanzada, que apenas puedo conseguir para la manutencién diaria.

El segundo que se nomina Marcos Lépez ha padecido los mismos maltratos que se apuntan en el anterior
punto por el mismo José Marfa,, igualmente por el Religioso, que éstos no han sucedido por sélo una vez,
sino seis ocasiones. Lo més sensible es Sr Vicario, que sin [T. 142-203anv.] mirar muestras avanzadas edades,
sexos ni estados, como si en estos recibieran algunas facultades privativas, nos afligen con castigos de azotes, y
otros irregulares maltratamientos. Acaso hasta este pasado les ha franqueado el Soberano, para que los infelices
naturales tengamos que padecer, no solo en la constitucién de los esclavos, sino expuestos a padecer con mayor
ventaja, que éstos por haber fundado esta ley, un religioso Agustino y su ejecutor José Maria, que con notable
escindalo ha llegado estropeado a la sagrada este deliberaciones del Soberano, coaptando ambos las voluntades de
las mujeres que se les antoja, sin excepcionar casadas ni solteras, violando muchas doncellas a titulo de autoridad
de Arrendadero, esto es, tan buenas operaciones y doctrinas tienen el principal autor, como encomendero.

Por lo que respecta a la tercera, que [T.142-203rev.] Habiéndose conyugado ahora seis afios, poco mds o menos,
con mi hijo legitimo Juan Aruquipa, como una mujer nombrada Francisca Ticuna con ignorancia de que haya
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mantenido amistad ilicita con aquella, desde luego fue condescendida la propuesta; pero como le cupo su desgracia
y su total ruina, lo mds que consiguié mi hijo fue castigos, con pretextos, persecuciones por el Religioso, a fin de
lograr la abominacion de aquel infeliz. Y para su mejor comprobante califica que el tercero dia de su casamiento
con noticia de que tomé en matrimonio dicha mujer, mi citado hijo acelerd su salida de la ciudad de la Paz. Y
buscando pretexto de su astuta idea, descargé el encono de su rigor con implicarle cien azotes, que lo dejé por
muerto. Y desde este suceso, después de que no [T. 142-204anv.] tienen la vida maridable, sino desertando del
rebafio de Jesucristo, también se halla imposibilitado de ejercitar en cualquier trabajo, hallindose con la pensién
de contribuir los reales tributos y otras obligaciones que son conducentes a nuestro gremio, como que al presente
se haya con la pensién que cominmente se [laman Mayores, que se eligen para solemnizar las fiestas que decaen
por tabla. Pero lo mis sensible es de que el dicho mi hijo desvio de mi compafifa con pretexto de bajar a los
Yungas, por ver si utilizaba algunos reales para el cumplimiento de la eleccién. Su paradero no se sabe, ni se
puede tomar razon de ninguna persona si estd muerto o vivo. Ya se ve que desde luego elevariamos nuestras
justas querellas manifestando los intolerables padecimientos [T. 142-204rev. ] en los juzgados o tribunales donde
mejor nos convenga. Este paso se haya atravesado respecto de que el Arrendatario ese religioso que corresponde
de ajena jurisdiccion, y el ejecutor que le subsigue a la Jurisdiccién Real y Ordinaria, por lo que hallindonos en
estas conflicciones, de no poder hallar al uno ni al otro, hemos estado sufriendo como hijos de la obediencia sin
malestar ninguno de ellos, ni menos patentizar los hechos de ambos.

En el dia hallindonos solamente hostilizados y no tener donde apelar ni resignar los ojos para su remedio y
contencion de ambos varones, siendo V. el Padre y parroco de su feligresia, especialmente de los miserables
indios, que se hayan indefensos, ocurridos al pastoral ministerio de Vm. Para que teniendo presente listima
recomendaciones de nuestro Catélico Rey y Sr. Natural (que Dios guarde) inspeccionando de los puntos que
contiene esta nuestra humilde representacién, advertiré lo que sea mds de justicia para su remedio, estando
nosotros prontos a dar curso donde mejor nos convenga. Por tanto,

A Vm. pedimos y suplicamos se sirva de lo asi proveer y mandar (en la inteligencia que sobre este particular
parece también se halla radicada la causa en la Curia Eclesidstica, y en el secular por los demds ddndonos ese la
merced con justicia. Juramos no proceder de malicia y para ello, etc.

El Dionisio Lépez [rtbrica] Marcelo Lopez [rdbrica] Micaela Juspe [ribrica] el

Otro si digo: [T. 142-205rev.]que de iguales atentados que ejecute dicho José Marfa con el Hilacata* de la
hacienda de Caurisa de la orden del Sr. Juez del Real del Partido,informado que fue de los azotes que le inferid,
fue arrestado a la cdrcel de Guarina por el comisionado Don Francisco Cortés, Alcalde pedineo de aquel, no
s6lo por este atroz delito, sino también del aborto que padecid una infeliz India de la Comunidad de las Batallas,
e igualmente en de resultas de la mulata que muri6 por la debilidad de la manutencién, porque es cierto que
la encorral6 sin la menor caridad el espacio de cinco dias y sus noches. Y aunque por disimular el exceso la
mandaron votar, pareci6 dicho animal a poco trecho de la casa del Hacienda, que no pasard [T.142-000152anv.]
ni adn tres horas. Dicho mozo José Maria a fin de indemnizar sus operaciones, se descartd con el pobre Hilacata,
quien en recompensa suya padecié cancelaria en dicho Pueblo cinco dias, a causa de que descargé todo el peso
del hecho contra este, salvando su inocencia con suponer de que €I, carecian de experiencia, y que al Hilacata le
sobraba para darle industria del manejo de aquella administracion, mediante la larga experiencia con que habia
manejado aquella Hacienda, con cuyos falsos alegatos trastorné el vigor de la ejecucion, que debié padecer hasta
llegar a al estado de qué se le tomen sus respectivas confecciones.

4 Autoridad tradicional de las comunidades indigenas del altiplano andino, cuya funcién es la de ayudar al cacique local en la preservacion
del orden y la justicia.
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La maquina y ardides que del contrario hizo fisonomia de que todas las operaciones no fueron reducidas con
intenciones en depravadas de sus intentos, cuando si se llega a expurgar la verdad, la insolencia despotiquez con
que se maneja aquel individuo, no sélo llegarfa a cometer semejantes desaforados, sino que también llegarfa al
estado de que sin la menor escrupulosidad a y ejecute en cualesquiera descaro, como que tiene cooperados con
personas que a su tiempo serdn patentes.

Seior Vicario, nosotros nos explanariamos de referir todo por extenso nuestros lastimosos padecimientos. Mas
los prima la indigencia en que nos hallamos, que apenas conseguimos el diario para nuestra subsistencia. Por
tltimo, como tenemos ya reclamado reproduciendo los que se relacionan anteriormente, se dignard pedi como
nuestro Pirroco, de que el dicho religioso Arrendero sea retirado de la administracién de aquella Hacienda, con
mis vigor [T. 142-000anv.] el Tirano encomendero José¢ Marfa, restituyéndose la finca al propio duefio, que le
corresponde, que es al convento de San Agustin.

Tampoco se nos podrd notar de que ésta sea la primera nuestras lastimosas quejas, sino que si continuas, y
por ello a fin de que no sean manifestadas las frecuentes con que nos dafa, se hizo presente al Prelado, que
corresponde de aquel religioso. Este no suprimi6 tal vez ayudado del interés impropio, y de este modo oscurecié
la luz queremos alumbrado, y por ello ha quedado dicho Religioso y su Encomendero sin la menor represion,
para que se arraigue con mejor acierto sus desenfrenos. Por estos y por los demds incidentes mu suplicamos a
la benignidad de Vm. nombrando por ahora [T.142- 207rev.] en nombre del Rey por Protector, a como estd
prevenido en su Real Ordenanza, no saber y de con el encargo que y trace la paternal bondad del Sefior que con
estos dominios, siendo en lo principal la del Todopoderoso para que asi se logre la paz y quietud y sosiego, qué
tantos apetece.

Y siempre que sea justificados los puntos hasta aqui contenidos, desde ahora pedimos que dicho Religioso y su
Apoderado ejecutor, sea condenado en los costos, gastos y atrasos, que nos han ocasionado sea ms necesidad
ni motivo que el haber nacido en el mundo bajo el dominio de los espafioles, por haberlo permitido asi nuestra
naturaleza. Pero si, mirados y recomendados con mayor distincién por el Soberano, y nada se le ocultada a la
sabia inspeccion de Vm., pedimos justicia uz supra.

Dionisio Lopez [rdbrica] Marcelo Lopez [ribrica] Micaela Quispe [rabrica]

Peticion del Sr. Obispo de la Paz solicitando informacién detallada sobre el mal trato a los indios en la hacienda
de Chirapaca

La Paz 5 de abril de 1808

[ T.142-000155anv.] Recibido con la representacion de los Indios. Remitase a nuestro Pérroco del partido de
Omasuyos, cura de Cachacacho Dr. D. Luis Carrasco, quien inmediatamente, sin dar lugar a que entren las
vacaciones se presentase en la hacienda de Chirapaca, y reciba justificacién de todos los puntos que comprende
dicha representacion con el religioso Arrendero, y recuerde a este reo los suspenda del ejercicio de sus ordenes
y le mande comparezca ante Nos, saliendo de la estancia en el mismo dia del mandato. Y en el caso de que se
pasen los dfas feriados sin concluir las diligencias, por lo grave de la materia habilite los dias que se necesitaren,
y concluidas los dos comunique.

Ilmo. Sr. Dr. D. Remigio de la Santa Y Ortega
El Obispo de la Paz recibe informacion sobre las malas condiciones de vida de los indios de la estancia de C/yimpam

Pucarani un 4 de abril de 1808
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IImo. Sr. mi Sefior:

Por el adjunto escrito que se me presentan los indios de la estancia de Chirapaca (feligreses mios) verd V2 S2
Ilma.que son dignos de toda su compasién. Y siendo el arrendatario religioso, s6loV2 5* Ilma. podra tomar las
mis serias y justas providencias para la quietud y bienestar de estos miserables indios. En cuanto al mayordomo
José Marfa Maldonado tengo dada cuenta al Juez Real, Subdelegado de esta Provincia, para que obren en justicia
con copia de dicho escrito.

Dios nuestro Sefior guarde su importante vida para alivio y consuelo de todo su rebafio.
Pucarani y abril 4 de 1808.

Miguel deGalarraga [ribrica.

[T. 142-209rev.] Las remitiera en virtud de este con fuerza de ley. El Obispo [rubrica].
Dr. D. Francisco Antonio de Isausti [rtbrica]

Secretario

[ilegible] 8de abril de 1808

Visto el superior decreto de S. 5 Ilma. que antecede, cimplase lo en ¢l ordenado, y para su puntual lleno,respecto
de besarse la materia, entre indios, por cuyo medio se recibirn las justificaciones, no que para nueve por inter
a Don Juan Berastegui, y a Francisco Antonio Aruquipa, vecinos de estos, a quien se les hard saber para que
acepten el cargo en la forma ordinaria.

Luis Carrasco [rdbrica]

En el pueblo de Achas a los 8 dias del mes de abril de mil ochocientos ocho afios, hice saber el antecedente
decreto a D. Juan Berastegui y a D. Antonio Aruquipa, quienes inteligenciados del nombramiento de ellos, lo
aceptaron bajo juramento [ilegible] firmaron conmigo.

Luis Carrasco [rdbrica] Juan de Berastegui [rtbrica] José¢  Antonio  Aruquipa
[rtbrica]

En la estancia de Chirapaca, comprehension de la doctrina de Pucarani a los veinte y uno de abril de mil
ochocientos ocho afios, en cumplimiento de lo mandado por el suprior decreto de su §2 Ilma. G comparecié
ante mi el Vicario del Partidoy cura de Achas, por Feliciano Vargas y Cabeza, vecino y residente en el pueblo de
Pucarani,a quien le recibi juramento que le hizo por Dios nuestro Sefior y una sefial de cruz, bajo del prometié
decir la verdad de todo lo que supiere y le fuere preguntado, y siendo natural tenor escrito, qué sirve de cabeza,
dijo, que con motivo de haber presenciado en varias ocasiones a las quejas, que los indios de esta mencionad
estancia han interpuesto ante el Alcalde Peddneo y de Naturales, ha comprendido los maltratos que han sufrido
por el Religioso Arrendero Padre Ignacio Arévalo y su mayordomo José Maria, que para el reconocimiento de
ser prictico por los enunciados Alcaldes, se dejaban ver los azotes [T. En 142-000156anv.] que el religioso les
habia inferido, corrigiéndoles varios descuidos, donde quiera notados, y que por lo mismo es un juicio no podian
pasar desde seis hasta doce. Que les ha oido decir que generalmente a los indios de esta misma Estancia, el Fray
Ignacio ha violentado algunas mujeres, tanto casadas como solteras, pero que sefialadamente sabe de haberlo
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ejecutado asi con la hija de Francisco Tito e Ignacio Cuteli, quienes pusieron demanda ante el Alcalde Pedaneo
D. Tadeo Saavedra, el afio pasado de ochocientos siete, manifestindole a las dos jévenes que abiertamente
confesaron haber excitado la virginidad a presencia del declarante. Que no sabe ni ha tenido noticia en orden a
lo ocurrido con la hija de Micaela Quispe. Que esta es la verdad en fuerza del juramento que tiene hecho, en que
se ratificd siéndole leida esta su declaracién. Que es el de edad de cincuenta y dos afios, y para su constancia lo
firmé conmigo y testigos de que certifico.

Carrasco [rdbrica] Feliciano Vargas Calaumancu [ribrica] Juan de Berastegui [ribrica]
José Antonio Aruquipa [rdbrica]

Declaracién de testigos sobre supuestos maltratos en la estancia de Chirapaca
Estancia de Chirapaca 21 de abril de 1808

En la estancia de Chirapaca en veintiuno de abril de mil ochocientos ocho, en continuacién de dicho sumario,
en que se estd entendiendo ante mi el Vicario Fordneo, hice comparecer a Juan Abuelo, hilacata de la referida
Estancia, a quién le recibi juramento, que lo hizo por Dios nuestro Sefior. Y habiendo comprendido su gravedad
por medio de los intérpretes, prometi6 en su fuerza decir verdad de lo que supiere y fuere preguntado, y siéndole
al tenor del escrito que sirve de cabeza de este expediente, dijo: que hace el espacio de nueve afios qué sirve
de Hilacata o mandon, en cuyo tiempo ha observado que el Padre Fray Ignacio Arévalo se ha conducido con
bastante suavidad en el trato de los indios de la Estancia, y aunque es cierto que algunas veces se ha visto en
la precision de valerse de la aspereza para corregir los continuados descuidos de algunos de los indios de que
ha experimentado notables perjuicios, modas, que los azota de que se quejan, no han pasado de los limites de
una moderada represion, y cualquier otro exceso sabe que sélo ha procedido mayordomo José Maria; que no
ha llegado atn noticia que el mencionado religioso haya cometido los excesos que se refieren en orden a las
mujeres, violentandolas, y que era éste punto, sélo han sido [T.142-210rev.] dirigidos contra el mayordomo José
Marfa. Quesada que ahora tiempo Padre Fray enlace le dio unos pocos azotes a Juan Aruquipa, a mérito de hasta
cuidarlo en el encargo particular que le hizo de que éste era un reparo de los juicios y dafios que le ocasionaba dos
ganados, pero que es falso que por estropicio y mucho menos por el motivo de la amistad ilicita que se supone
con su mujer Francisca Ticona si hubiese desunido el matrimonio, pues es constante en armonia que guarda
con dicha su mujer, siendo prueba, el tener los tres hijos que tienen, y del uno de pechos, y estar actualmente en
vida marital, y muchos dias a de regreso de los Yugas. Todo lo que dijo ser la verdad en que se ratificé, siéndole
transportada esta su declaracion en que ese ratific por el juramento que tiene hecho. Que es de edad al parecer
de mds de sesenta afios, y porque dijo no saber firmar lo hice yo con los el de la accién entre renglones.

Carrasco [rdbrica] Juan de Berastegui [ribrica] José Antonio Aruquipa [rdbrica]
Declaracion de nuevos testigos sobre supuestos maltratos en la estancia de Chirapaca

Estancia de Chirapaca 21 de abril de 1808

Enla Estancia dia mes y afio, en prosecucion de la sumaria en que estoy atendiendo, ante mi el Vicario Fordneo
fue presentado por testigo Inocencio Arratia, Indio principal tributario del Ayllo de Chipacamaya, doctrina
de Pucarani, para quien sin embargo de poseer la lengua castellana, después de explicarle por medio de los
intérpretes la gravedad del juramento, celo religioso, lo hizo por Dios nuestro Sefior y una sefial de la cruz, en cuya
fuerza prometié decir verdad de lo que supiere y se le preguntare, y siéndole por el tenor de las presentaciones
hechas por los indios de esta Hacienda, dijo habiendo debido a esta estancia en repetidas ocasiones y afios, tan a
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solicitud del Padre Fray Ignacio Arévalo como por sus negocios particulares, ha presenciado los ultrajes y malos
tratamientos que el religioso les ha inferido a los indios, aunque por motivos leves, en cuyas operaciones habra
tres aflos que vio que casi sin excepcion de personas y sexos los azotaba, aunque no pasaron los azotes de tres, y
otras veces asimismo advirtié, que algunos les hayan dado - que fueron Marcelo Lopez y Francisco Ticona - en
nueve hasta quince azotes. Que el igual modo sabe y le consta que el afio préximo pasado protestando haber
perjudicado los ganados de los referidos indios en las cementeras de hacienda, los obligé indistintamente aquel
a que le construfan con dos carreras de cebada, no obstante que muchos de los indios el [T.142-000157] no
tienen ganados.Que generalmente ha oido decir que el nominado religioso valiéndose de la fuerza, ha tenido
comercio ilicito con las mujeres de esta Estancia, pero que con individualidad sabe que a Maria Josefa Fito la
estuprd el aflo préximo pasado, porque con motivo de haber arribado el declarante a la casa del Padre de aquella,
Francisco Fito, lo encontr furioso castigando a dicha su hija, quien a presencia suya declar6 la violencia que
habia ha sufrido. Que Ignacio Cutile le conté haber corrido su hija Marfa igual suerte, que el antecedente, en
cuyo mérito pasé éste al dar queja al Alcalde ordinario del pueblo de Pucarani, a fin de que le haga la restituir
muchas especies, que la mencionada su hija habia sustraido saliendo profunda de la casa, de resultas del castigo.
Y le dio quien haya la ocasién se halla a cuenta. Que hard el espacio de cinco afios, mas o menos, que hallindose
del declarante en esta estancia vio, que estando celebridad del matrimonio que habia contraido Juan Aruquipa
con Francisca Ticona, se acerco el religioso a la casa de la funcion, tapia del Hilacata Juan Abuelo, que habia
servido de padrino, y con notable escandalo y alboroto le reconvino, que porque sabiendo que pendia de su casa
habia tenido parte en el matrimonio de la dicha Francisca Ticona. Que por lo respectivo a los azotes y demds
rigurosos castigos, con que lo haya oprimido el Padre Arévalo a Juan Aruquipa, solo sabe, porque le ha oido decir
a Micaela Quispe y Casilda Aruquipa, Madre y Hermana de Juan. Y tnicamente ha presenciado el declarante en
una ocasion, en que le dio diez y siete azotes, y en otra un tropel de palazos hasta haber quedado en su cuerpo.
Que aunque los expresados han tenido sus frecuentes discordias, pero que no ha llegado el caso de haberse
desunido. Todo lo expresado dijo ser la verdad, en que ese ratifico por el juramento o que tiene hecho, siéndole
leida e interpretada esta su declaracion, que es de edad de cuarenta y cinco afios, y para su constancia lo firmé
conmigo y Inocencio demis de la actuacién, de que certifico.

Carrasco [rubrica] Inocencio Arratia [ribrica] ~ Juan de Berastegui [rubrica] José  Antonio  Aruquipe
[rtibrica]

Nuevos testigos en los siguientes documentos sobre los hechos ocurridos en la hacienda de Chirapaca

Hacienda de Chirapacas22 de abril de 1800

En las haciendas de Chirapaca a los veinte y un dias de abril de mil ochocientos afios para la sumaria informacién
que se va recibiendo ante mi el Vicario Fordneo fueron presentados Gregorio Gabriel el Yanaique y Ventura
Cutile un, ambos de la Comunidad de las batallas, comprension de la doctrina de Guarina, a quien después de
explicarles la gravedad del juramento, se les recibio que le hicieran por Dios nuestro Sefior y una sefial de cruz, en
cuya fuerza prometieron decir verdad de lo que se les preguntare, y siéndoles a consecuencia del escrito que sirve
de cabeza, dijeron: que salen de noticia que el religioso Fray Ignacio Arévalo, frecuentemente castiga con azotes
a los indios de esta Estancia, porque a ellos les han oido quejarse y lamentarse a dicha fuerza, con que los ha
obligado el inmediato afio pasado a la contribucién de un quintal de cebada, sin excepcionar persona, figurando
haber sufrido perjuicios por sus ganados. Que en igual conformidad, porque les han oido a los mencionados
indios, saben que el Fray Ignacio, valiéndose del despotismo, ha usado de violencias con algunas mujeres, tanto
casadas como solteras, y sefialadamente Francisco Tito e Ignacio Cutile, que les refirid los estupros inferidos
en sus hijas Maria Josefa Tito y Marfa Cutile. Y tiene noticia que por conducto de los mismos indios, que
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el religioso Fray Ignacio instruir al haber contraido matrimonio una mujer, cuyo nombre ignoran, con quien
mantenia correspondencia ilicita, vino de la Paz precipitadamente, y en elacto de la celebridad hizo notar los
alborotos, y que de aquel principio ha castigado rigurosamente novio. Que por el juramento que tienen, esta es
la verdad de su declaracion, en que se ratificaron, siéndole les leida e interpretada, siendo al parecer en el primero
de cincuenta afios y el segundo de treinta y cinco, quien expresé no saber firmar, y lo hizo el primero conmigo y
basado en manos ademds de la actuacién de que certifico.

Carrasco [ribrica] Gregorio Gabriel Yanaique [ribrica ha] José de Berastegui [ribrica]
José Antonio Aruquipa [rdbrica]

[T. 142-000158anv.] En la hacienda de Chirapaca comprensién de la doctrina de Pucarani en veinte y o dos de
abrir de mil ochocientos ocho, para la informacién en que estoy entendiendo, ante mi el Vicario del Partido, se
presentd o en por testigo a Pedro Hidalgo, vecino del pueblo de Pucarani, ha venido frecuentemente en y ha oido
quejarse con generalidad a aquellos de los malos tratamientos y extorsiones que les hace el Padre Fray Ignacio
Arévalo, arrendero. Que por igual principio ha llegado a su noticia, que el de dicho religioso en a, abusando de
las facultades de tal arrendero, ha sido violentado mujeres, y que con individualidad ha oido decir de la hija de
Francisco Fitoy de la de Ignacio Cutile, cuyos nombres ignora. Que asimismo ha oido decir que habiéndose
matrimonio Don Juan Aruquipa con Francisca, con quien mantenia correspondencia ilicita el religioso. Hizo
notar alboroto o y declardndole enemigo Juan de Arequipa, lo castigo en varias ocasiones. Y esto dijo ser la
verdad de su declaracién en que ese ratificd, siéndole leida. Que es el de edad de treinta y cinco afios. Y para que
conste lo firmé conmigo y demds de la actuacién, de que certifico.

Carrasco [rtbrica] Pedro Hidalgo [rdbrica] Juan de Berastegui [rdbrica]

José Antonio Arequipa [rdbrica]

En la hacienda de Chirapaca, comprension de la doctrina de Pucarani, en veinte y dos de abril de mil ochocientos
ocho, para la informacion en que estoy entendiendo, ante mi el Vicario del Partido, se presentd por testigo a
Pedro Hidalgo, vecino del partido de Pucarani, a quién le recibi juramento en la forma ordinaria y en su virtud
prometi6 decir la verdad de lo que se le preguntare. Y siéndole el por el contexto del escrito, qué sirve de cabeza
de este expediente, dijo: que con ocasion de tener entablado trabajo y conexiones con los indios de esta Estancia,
ha venido frecuentemente con generalidad, a aquellos de los malos tratamientos y extorsién que les hace el Padre
Fray Ignacio Arévalo, Arrendero. Que para igual principio ha llegado a su noticia, que el predicho religioso,
abusando de las facultades de tal Arrendero. Que por igual principio ha llegado a su noticia el que dicho religioso
abusando de las facultades de tal Arrendero, ha violentado mujeres, y que con individualidad ha oido decir de
la hija de Francisco Fitoy de la de Ignacio Cutile, cuyos nombres ignora. Que asimismo ha oido decir el que
habiéndose matrimonio Juan Aruquipa, con Francisca, con quien mantenia correspondencia ilicita el religioso,
hizo notar alboroto, y declardndole enemiga a Juan Aruquipa, lo castigé en varias ocasiones. Y esto dijo ser la
verdad de su declaracién, en que se ratificé, siéndole leida. Y que es el de edad de treinta y cinco afios. Y para que
conste lo firmé conmigo y demds de la actuacién, de que certifico.

Carrasco [rtbrica] Pedro Hidalgo [ribrica] José Antonio Aruquipa [rdbrica]
Juan de Berastegui [ribrica]

En la hacienda de Chirapaca, el dicho dia, mes y afio, en prosecucién de la sumaria informativaen que estoy
entendiendo, ante mi el Vicario del Partido, presentaron por testigos a José Quispe y Mariano Dorado, Indios
llana yanaconas de dicha Estancia, a quienes después de explicarles la gravedad del juramento, por medio de
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los intérpretes nombrados, les recibi, que lo hicieron por Dios nuestro Sefior, bajo del cual prometieron decir
verdad de lo que les preguntare. Y siéndoles al tenor del escrito, dijeron: que con notorios y nada intermitidos
los padecimientos y trajesen que han experimentado los indios de esta Estancia,desde el siguiente afio el que
entr6 de arrendero del Padre Ignacio Arévalo, pues los més leves motivos son bastantes para con ¢l a valerse
del rigor de los azotes y de los palos. Que es cierto que a lospresentantes vieron que en dos ocasiones los
azot6 con demasiado furor, practicando esto mismo con otros, segin el temperamento un de sus humores,
que segtn los dias tienen mds o menos exaltados. Que es constante que los ganados de los indios le estin
ocasionando perjuicios, los obligé a la contribucién de dos cargas de cebada, con calidad de transportarla acosté
de ellos a la ciudad de en la Paz, abrazando esta arbitrario de liberacién aun a aquellos miserables que no tienen
ganada alguno. Que no ha llegado noticia de los declarantes que el indicado religioso hubiese ningin tiempo
violentando ha dado ninguna mujer casada, pero si que saben de publico y notorio, y porque les han oido
lamentarse a Francisco Fito o e Ignacio Cutile, al primero que el afio inmediato pasado estupré el religioso a su
hija un nombrada Maria Josefa, y al segundo por el mes de noviembre de haber escuchado igual exceso con su
hija llamada Maria. Que es notorio, que habiéndose matrimonio Don Juan de Aruquipa con Francisca la Ticona
ahora se les aflos, mds o menos, estando en actual funcién llegd el Padre Ignacio, y dirigiéndose a la casa de
los novios hizo demostraciones notables, de que infirieron las gentes, que habian advertido fuesen efectos de la
amistad ilicita, que anteriormente haya mantenido con dicha mujer. Confirmando este juicio con la ojeriza que
desde entonces han concebido religioso con Juan Aruquipa, a quien frecuencia lo ultraja. Todo lo que le dijeron
ser la verdad en fuerza al juramento que tiene hecho y se ratificaron de su declaracién, [T.142-00015] siéndole
leida e interpretada. Que es de edad el primero de mds de cuenta afios, y el segundo, de treinta y cinco. Y porque
dijeron no saber firmar lo hice yo con los de la actuacion, de que certifico.

Carrasco [rubrica] Juan de Berastegui [rubrica] José Antonio Arequipa [rdbrica]

En Chirapaca dichos dias, mes y afio para la informacién que estoy recibiendo ante mi el Vicario del Partido,
presentaron por testigos a Tomds Quispe y a Ventura Esteban, indios tributarios, Yanaconas de esta misma
Estancia, a quienes después de hacerles comprender la fuerza del juramento, les recibi yo, lo hicieron en la forma
ordinaria bajo del cual prometieron decir verdad de lo que se les preguntare. Y siéndoles al tenor del escrito,
cabeza de esta sumaria, dijeron: que la evidencia de los ultrajes, malos tratamientos y gravimenes, que sobre
llevaban los indios de esta Estancia, casi en el tiempo que corre a cargo del Padre Fray Ignacio Arévalo, son tan
publicos, que acaso rara serd la persona que los ignore. Porque ello cierto, que entre todos los que componen
el nimero de habitantes,habran muy pocos los que no estén quejosos de silencio y torpezas; pues han sido
frecuentes los azotes y golpes que descarga sobre ellos, sin dispensar les venialidades. Pero que ignoran de los
escritos castigos el de que se quejan los presentantes. Que es igualmente cierto, el que el anterior afio los grabé
indistintamente con dos cargas de cebada, en recompensa la de los perjuicios que supuso haber sufrido de sus
ganados, precisindolos a que transporten a la ciudad de la Paz a su costa.Lo mismo que sucede en con los
innumerables productos que produce la Hacienda, a pesar de que la mayor parte de indios, no tienen en que
cargar, viéndose precisados a usar de los que convencimos y sufri6 los cargos, que reforma el religioso por tal
cual menoscabo que es indispensable, en el camino dilatado hasta la Paz. Que ningin modo han oido decir que
el supra dicho religioso hubiese violentado ninguna mujer, casada y sélo saben de notoriedad, haya mantenido
amistad ilicita, y Marfa Josefa Fito, y Marfa Cutile [T. 42-213rev.] y Marfa Callisaga. Que es notorio que
cuando se matrimonid habia Aruquipa con Francisco Fiona, vino el religioso de la Paz e hizo grandes alborotos,
dando mérito con ellos a que el discurran algin principio particular de interés con las mujeres, cuyo recelo lo
han comprobado con la persecucion que le ha declarado el religioso a Francisco Aruquipa. Que es cuanto en
obsequio de la verdad, y en fuerza la de juramento, que tienen hecho, sabe ni se ratificaron, siéndoles leida e
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interpretada esta su declaracién. Que este verdad el primero al parecer de cuarenta afios, y el segundo de veinte
y ocho. Y porque dijeron no saber firmar lo hice con los de la actuacion, de que certifico.

Carrasco [rdbrica] Juan de Berasategui [rdbrica] José Antonio Aruquipa [rdbrica]
Chirapaca 22 de abril de 1808

No siendoposible adelantar ms las diligencias entre el descubrimiento de la verdad,daré cuenta con obrado a S

52 Ilma. el Obispo,para lo que haya lugar.
Luis Carrasco[rtbrica] Juan de Berasategui [ribrica.

[T. 142-000161anv.] Casimiro Ramos, Ildefonso Ramos, indios de la Estancia de Chirapaca, Doctrina de
Pacarani, como mds haya lugar en derecho ante usted parezco y decimos, que con detrimento notable recibimos
los mds severos castigos del Padre Arrendero Fray Ignacio Arévalo, que a impulsos de tantos maltratos nos
hemos quedado inutiles para los servicios que nos corresponden, como de los feroces garrotazos, estampados
el pulmén, que desde aquel acto lasté (sic)' con vomitos de sangre viva. Yo soy aquel desdichado que somos
mal mirados de nuestro patrén, y siendo nosotros de tan tiernas edades menores, nos vimos en el quebranto,
sin poderlos contrarrestarlos a los limitados trabajos y los demds reatos que nos corresponden. Que podamos
trabajar en lo subsiguiente que nos impedird asi el ramo de los tributos, que realmente nos confirman, y los
siguientes cargos de mantener a mis familiares, ni menos nuestros pulsos puedan realzar al adelantada trabajo
para soportar mis necesidades. Esto ha motivado el més tirano caudillo in floidor (sic) nuestro Hilacata Juan
Abilo. Este me hizo estirarcon dos peones donde las recibi los més feroces azotes del Padre, hasta su salvo, para
cuyo remedio de misa atrasos ocurridos a la benigna piedad de usted, se sirva de de compadecernos, que nos
pueda dotarnos la media vida con que pueda octrreme un a mis cortos familias. Por tal que ni veo inhdbil a la
patria por los cifiamos de azotes. Portan,

A usted pido y suplicamos en que se sirva de lo asi providenciar, por cuanto recibimos merced y justicia, que en
tan puntualmente reside en este ministerio, y ofreciéndose ser tan justificable sus plenos castigados, y juramos
lo necesario el derecho y para ello etc.

Casimiro Ramos y Ildefonso Ramos [ribricas]
Chirapaca 22 de abril de 1808
Agréguese a los autos de la materia.

Luis Carrasco [rabrica] Juan de Berasategui [ribrica] José Antonio Aruquipa [rdbrica]
[T.142-000163anv.] Sr.]Juez Eclesidstico

Pascual Cutilo, Tomds Quispe y Francisco Cutilo, a nombre de los demis respectivos anumerados (sic) de
azotes, de la estancia de Chirapaca, término del pueblo de Pucarani, cémo mds haya lugar en derecho, ante sus
pies de Ud., parecimos y decimos, que después de tantos agrarios parecidos nos vimos obligados del Reverendo
Padre Fray Ignacio Arévalo, arrendero de dicha estancia, de quien hemos sufrido incesables castigos, no de
empellones, sino de afrentosos golpes de azotes, patadas, asi de palizas en cada momento de tiempo, sin haberles
nosotros motivado delito gravoso, ni de los agravios a su santidad, sélo ya por veces, sea por la memoria con la
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embriaguez que acostumbra. Y con esta naturaleza no hay paladar, con que podamos asegurar firme los nimeros
de los azotes, cudl de treinta o cuarenta me parece sus castigos de nuestro amado patron, nos deja incurable,
sin alientos, que tal potestad ignoramos, siendo a su religiosidad nos parece no es dispensable ni ordenado por
los superiores. Y segtin a nuestra clamacion (sic), interponga su autoridad y decreto judicial que nos convenga.

A Ud. pedimos y suplicamos en que se sirva de proveernos que recibiésemos  justicia de sus altas prendas y tan
prudente sabiduria. Juramos a una sefial de cruz para proceder de malicia, costas para ello, etc.

Chirapaca 22 de abril de 1808.

agréguese a los autos de la materia.

Luis Carrasco [rdbrica] Juan de Berastegui [rubrica] José Antonio Aruquipa [rdbrica]
[T. 142 - 000165anv.] [Pucarani] de abril 23 de 1800. Al expediente luego de nuestras manos.

Ilmo. Sr.:

Sobre el miserable Pascual Cutili, yanacona de la estancia de Chirapaca, propia del convento de San Agustin
de esta Ciudad, en Vos y a nombre de todos los indios querellantes sobre los perjuicios y rogados (sic) por el
Reverendo Padre Fray Ignacio Arévalo y su sobrino José Maria, se sirvi6 la justificacion de V2 §2 Ilma., cometer
su cumplimiento al cura vicario fordneo que reside en el partido del pueblo de Itacache, que lo es el Licenciado
Don Luis Carrasco.

Este, cumpliendo con las obligaciones de este noble ministerio, prictico la sumaria en aquella estancia con los
testigos oculares de aquella causa donde rueda la pena convencional.

Nosotros jamds nos apartamos de los impunes delitos que su humor previno; pero para que nos cansamos (sic)
si V2 52 [lma. debe ordenarle entrega de autos para poner la acusacion en forma, y que debe este guardar prician
(sic) hasta en tanto tomarle la confesién bajo el seguro de su establecimiento, porque pensamos deje burlada la
justicia con el retiro de esta didcesis, y que no tenga atencion una justificacion tan resplandecida como la que V2
52 Ilma.lo administra y por ella a precaucion y la mérito un de su retiro.

A V2 52 Ilma. suplicamos asi lo provea y mande, que serd justicia, y para ello, etc.
Pascual Cutili [ribrica].

[T. 142-000167anv.] Ilmo. Sr.

A remito a V §? la sumaria informacién, que he obrado a consecuencia de su superior decreto de cinco del
corriente, que la immora (sic) de los interesados no ha permitido haberla evacuado con la prontitud, que me
ordena.

Por ella, la justificacion de V2 §* Ilma.estimard la suficiencia para la segunda parte, que dicho decreto y demds
que haya lugar en concepto de hallarse notoriamente en esa Ciudad el religioso Fray Ignacio Arévalo.

Dios nuestro Sefior guarde a V2 $# IIma. muchos afios.
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Chirapaca y abril 23 de 1808.
Ilmo. Sefior.

Luis Carrasco [rabrica]
[Llegible] de abril del 23 de 1808

Por recibida esta sumaria. Citese al Padre Fray Ignacio Arévalo a para servirle la confesién en la Paz en dia
veinte y cinco.

El Obispo [ribrica]
Dr. Francisco Antonio de Isaura [rdbrica]

St. Dr. D. Remigio de la Santa Y Ortega

En la ciudad de nuestra Sefiora de la Paz en [T. 142-0217rev.] en dicho dia, mes y afio yo, el interés infrascrito
Secretario de Camara y Gobierno cité con el decreto de la vuelta al Padre Fray Ignacio Arévalo, religioso
agustino, quien quedo enterado, de que certifico.

Dr. Isaura [rtbrica]

Enla ciudad de nuestra Sra. de la Paz en veinte y cinco dias del mes de abril de mil ochocientos ocho, en virtud
de lo mandado en el decreto antecedente comparecié ante su S5 Ilma. el Padre Fray Ignacio Arévalo, religioso
profeso en la orden calzada de San Agustin, a quien su S* Ilma. lerecibi6 juramento, que hizo in verbo sacerdotis
tacto pectore, bajo del cual ofreci6 decir la verdad en lo que supiere y fuere preguntado; y siéndolo por el tenor
de las preguntas siguientes: Dijo

Preguntado, que lo tiene la Religién, dentro o fuera del convento, dijo, que dentro del convento es Procurador

para la cobranza de los censos y demds que se ofrecen en las provisiones necesarias. Y fuera de ¢l tiene arrendada

de la estancia de Chirapaca por lo que del mismo convento, y responder
)

Preguntado en cuanto tiene arrendad Estancia, dijo: que el nuevo sol el pasado afio se cumplieron nueve afios y
en cada uno de ellos pagé a razén de setecientos pesos; pero desde aquel dia hizo nuevo arrendamiento a razén
de mi pesos en cada afio, y ademds toda la cebada que necesitare el Visitador de la Provincia [T. 142-000168anv.]
En el convento de la Paz para todas sus mulas. Que la visita que acaba de pasar por el Reverendo Padre visitador
consumid como los treinta quintales, por haber traido ocho mulas, y haber permanecido diez y ocho ¢ die y
nueve dias. Y también la carne de borrego, gallinas, manteca y huevos que se necesitan para la manutencion de
dicho Padre y su convento, y que se responde

Preguntado, qué instrumento tiene hecho de arrendamiento, si escritura piblica ¢ obligacién simple por
papel, y quedd escrito el arrendamiento en los Libros con todas las obligaciones con todas las obligaciones y
circunstancias referidas, y r[ T. 142-219rev.]
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Responde

Pregunta, por qué se ha subido el arrendamiento en la cantidad de trescientos pesos en plata con las aldealas
(sic) de cebada, borregos, gallinas, huevos, y manteca, dijo: que entr6 y se olvid6 a tan exorbitante cantidad por
lo dejan la Estancia, porque cuando entrd en el arrendamiento primero la estancia no tenia mds que mil ovejas
de toda brosa (sic), y puso en los nueve afios cuatro mil y veinte, a quinientas ovejas en cada uno, y le falta un
pico a que se obligd. Y si la hubiere dejado, perdia todo su trabajo y utilidad; por cuya razén sufrié la carga que
en el nuevo arrendamiento le impusieron le impusieron el Padre prior y Comunidad: y responde

Preguntado, como el Reverendo Padre prior y comunidad y el mismo, que confiesa han quebrantado lo dispuesto
en el cap. 2° de la Sesién 25 De Regular. Del sagrado concilio de Trento, en que se prohibe el arrendamiento en
estas palabras nec ficeat [ T. 142-218rev.] superioribus bona stabilia alicui Regulari concedere etiam ad usumfructum
vel usum, administrationem aut commendam; y también ordenado por su Majestad en su Reales Cédulas de 11
de septiembre de 1764 y 1° de agosto de 1767, en las cuales se prohibe que los religiosos habiten fuera de la
clausura ni ain con titulo de Administradores, cultivo, recoleccién de frutos ni cobranza de las haciendas de sus
monasterios. Dijo: que lo sabe, ni jamds he sabido estas disposiciones canénicas y Reales que su 5 Ilma. le ha
manifestado y hecho leer con toda distincién y claridad. Y que lo dudé ni se le ofrecid reparo en que fuese licito
es arrendamiento, porque asi lo ha visto hacer en el convento de Cuzco, en el de Cochabamba y otros. Que los
reverendos Padres Priores como doctos tedlogos deben saberlas, y podrdn responder a la pregunta, y responde

Preguntado, porque su S Ilma. lo ha mandado comparecer a su presencia para tomarle esta confesion, dijo: Que
porque segtn noticias, los indios de Chirapaca lo han calumniado ante su S* Ilma. y sabe, que de su comision ha
recibido informacién en el Vicario de la Provincia, y responde

Preguntado, qué calumnias obras que los indios la en imputado, dijo: que €l, que confiesa, los ha azotado, que
en ha violado a mujeres, que el que les exige cebada indebidamente obligindolos a que la traigan a la Paz, y
cobrandoles las mermas, asi de esta cebada como de la [T. 142-000168anv. ] que produce la Hacienda, y no sabe
qué otras cosas. Pero que todo ello es falso, porque en cuanto a la cebada que les exige es slo por los dafios que
hacen a la Hacienda con sus ganados, y tasa el dafio el Hilacata, y segin el dafio que ha ocasionado cada indio,
asi les exige, y responde

Preguntado, como falta a la verdad, cundo estd justificado, que a cada indio le exige dos cargas, no pudiendo
ser igual el dafio de cada uno, porque unos damnificardn mds que otros, y algunos no haran dafio, dijo: Que se
mantiene en lo dicho, porque sélo ha exigido el dafio, a quien lo ha hecho, y nada mds; y responde

Preguntado, como del mismo modo falta a la verdad, llamando calumnias a las justas acusaciones y quejas de los
indios, cuando estd plenamente justificado que defloré a Maria Josefa Tito con violencia, y lo mismo a Marfa
Cutile , hija de Ignacio, cuyos padres castigaron a sus hijas con rigor, por lo que esta dltima se huy6, y no se sabe
su paradero, y la primera permanecié con su Padre Francisco Tito, porque suspendid su ira, por haber llegado al
tiempo del castigo una persona, e intercedi6 por ella. Asi lo declara esta, y también costa que estupré a Fulana
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Calisaya. Y finalmente, que con Francisca Ticona estuvo muchos tiempos amancebado, y habiendo contraido
matrimonio con Juan Aruquipa, aprovechando la ocasién de hallarse ausente en el Convento de la Paz el que
confiesa, sabido por este el matrimonio, se personé apresuradamente en la Estancia, y con escandalo y alboroto
insulté a su abuelo, que habia servido de padrino, reconviniéndole, como sabiendo que [T. 142- 219rev.] pendia
de su casa, ¢habia tenido parte en el Matrimonio? Y que dese aquel tiempo profesa odio implacable a Juan
Aruquipa, castigando frecuentemente con azotes, lo que usa con motivo y sin €l con los demds indios, por lo
que todos estin muy descontentos. Dijo, que confiesa su miseria y flaqueza con algunas indias, especialmente
con Marfa Josefa Tito, y otras que no se nombran. Mds no con la Cutile ni las Ticonas. Pero todas aquellas con
quienes ha tenido mal trato, no eran virgenes, si corruptas. Que conoce su yerro, y pide humildemente perdon.
Que del mismo modo, es falso cuanto se dice del mal trato de Aruquipa, y de los azotes dados a los indios, pues
s6lo les ha dado uno que otro chicotazo, y esos sobre la ropa, y nunca a mujeres. Y responde

Preguntado, cémo sabiendo las malas mafias de su sobrino 6 hijo José Maria, lo tiene en la Estancia n calidad de
Mayordomo, tratando a los indios con crueldad, y robandolos, dijo: Que José Marfa ni es su hijo ni su sobrino,
que s lo crio desde nifio, porque se lo entregé D* Manuela Mirelles, que lo trajo de Tacna. Y que ya lo tiene
despedido, porque se huy6 robandole dos mulas. Y que esta es la verdad bajo del juramento que hecho tiene. Y
habiendo leido esta su confesién, en ella se ratific, y la firmé y su 52 Ilma. la rubricé, de que certifico.

Paz y abril 26de 1808.
Fray IgnacioArévalo [ribrica] Dr. Francisco Antonio de Isaura [ribrica]

Secretario

[T. 142-000170anv.] Vista la diligencia antecedente damos comisién a nuestro Visitador Dr. José Jorge de
Vidaurra para que asociado del Notario Eclesidstico pase en el dia al convento de San Agustin y mande al Prior
de €l ponga de manifiesto el libro o libros de consultas con la Comunidad y de él se pondré testimonio de lo que
constare acerca del arrendamiento que se hizo de la estancia de Chirapaca al Padre Fray Ignacio Arévalo Miguel
aflo de mil setecientos noventa y ocho por el Reverendo Padre maestro Fray José Laso de la Vega, a la sazén
Prior de dicho Convento. Y lo mismo de las consultas y arrendamiento de la citada Estancia, que se hizo en el
aflo pasado de mil ochocientos siete al referido Padre por el mes de agosto.

E1 Obispo [ribrica]
Dr. Francisco Antonio de Isaura [rdbrica]

Secretario

Paz y abril 26 de 1808

Por recibidos. Pésese al convento de San Agustin a practicar la diligencia que por el suprior decreto o presente
ordena.

Vidaurre [rdbrica]
Ante mi Manuel de la Torre [rabrica]

[T. 142-221rev.] La Paz y abril 26 de 1808
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En atencién de haber manifestado el Reverendo Padre prior de San Agustin, enterado del superior decreto de
la vuelta, el libro en que aparecen los tratados a que se refiere, péngase a continuacion el testimonio ordenado y
hecho devuélvanse estos autos al juzgado de su 5* IIma.

Vidaurre [rabrica]
Ante mi, Manuel de la Torre [rdbrica)
Notario Eclesidstico

En cumplimiento de lo mandado en el suprior decreto de la vuelta, yo, el notario eclesidstico de esta Curia hice
sacar y saqué del contenido Libro el testimonio, cuyo tenor es el siguiente.

Consulta. En este convento de nuestro Padre San Agustin de mil setecientos noventa y ocho afios, el muy
Reverendo Padre maestro Fray José Laso de la Vega, Doctor Telogo en la Real universidad de San Marcos,
Examinador Sinodal, Asistente Real y Prior en este dicho convento, hizo tocar a consulta, segin es de uso
y costumbre en nuestras constituciones, para tratar y conferir las cosas pertenecientes a la religién. Juntos
y congregados los religiosos, que componen [T. 142-000171anv.] esta Comunidad, en la celda Prioral, esta
Comunidad, a saber, Reverendo Padre Suprior Fray Antonio Vizcarra, depositario, Padre Fray Agustin Maduefio,
Padre Fray Ignacio Arévalo, procurador, Padre Fray Javier de Orihuela, Padre Fray Pedro Zirate y Padre Fray
Mariano Corrales, dijo su Paternidad muy Reverenda, que en virtud de haber hecho de dimisién Dofia Josefa
Loaysa y su hijo Don Tiburcio de la Barra, de la estancia de Chirapaca por escritura autentica, después de haber
seguido litigio el convento a causa de haber querido dicha Dofia Josefa lograr del indulto que se publicé el
catorce de juliodel afio pasado de noventa y seis reduciéndose a pagar el dos por ciento en fuerza de un quimérico
y voluntario modo de pensar, cémo mds latamente consta de las diligencias corridas, que quedan insertas en la
escritura de ventaenfitéutica, que se le hizo a Don Juan de la Barra el afio de mil setecientos setenta por tres
vidas, le parecia su Paternidad muy Reverenda, que por ningin motivo era conveniente que dicha Estancia se
diese a secular alguno, atendiendo al deterioro que padecen las fincas en perjuicio del Convento, cuando las
manejan los extrafios, como lo acredita dicha Loaysa, devolviendo la Hacienda con sélo mil cabezas de ganado,
habiéndosele entregado con cuatro mil quinientas, alegando, que en la sublevacién de los indios revelados el afio
de ochenta y uno, se aniquil6 dicho capital. Y que en la pacificacién a fuerza de varias diligencias no se pudieron
recordar més de dos mil ciento catorce, de diezmo mil que tenia puestas a constan de su dinero, como lo califica
con los papeles y diligencias que corrid ante el muy Ilustre St. Presidente de las Charcas, Don Ignacio Flores,(y
quedan radicados en el cuerpo de litigio seguido), en que pidiendo segtn el orden aritmético la asignacion de
lo que pueda caber a las partes, viene declarado por dicho Presidente no corresponderle al convento més que el
nimero de cuatrocientas, y que por especial gracia le adjudica la Sefiora seiscientas, para que conozca el beneficio
que hace a esta Comunidad. A que aprobando todos y dando por ms que acertado el pensamiento de dicho muy
Reverendo Padre maestro Prior, produjeron con total entereza, que aunque dicha Sefiora hubiera de entregar la
Estancia sin oveja alguna, ni menos pagar lo que legitimamente se le hace cargo por lo que dejé de pagar a los
anteriores prelados, sin repugnancia debia el convento tomar su Hacienda respecto de que aunque hubieran de
fenecer las dos vidas que faltan, jamds habia proporcién a que el capital antiguo se repusiera, por los alegatos de
la Sefiora. En esta virtud y abrazando el partido [T. 142-000172 anv.] mds seguro, por con su Paternidad muy
Reverenda a los Padres de la consulta, si ha habfa alguno que quisiese tomarla, dijese la forma en que la querfa.
A'lo que dijo el Padre Pedro Zarate que se harfa cargo de ella con la condicion de reponer dentro de un afio el
nimero de cuatro mil quinientas ovejas, de dar los setecientos pesos la Sefiora pagaba anualmente, y de adelantar
cuanto le fuese posible en los términos del mejor beneficio al Convento. Aceptada esta propuesta se vino en
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conocimiento de que por el preciso retiro del dicho Padre ala reparacién de su salud, habia de quedar en poder de
algiin secular, como después lo representaron los indios a la Comunidad, protestando desamparar la Hacienda,
si no la tomaba el Convento de su cuenta. Al dia siguiente convocé dicho Padre maestro Prior a la Comunidad,
haciendo presentes los reparos que ocurrian sobre la pretensa del Padre Zarate, y proponiendo de nuevo si habia
otro que la tomara, se levantd el Padre Fray Ignacio Arévalo, y tomando bendicién dijo lo siguiente: que aunque
la Estancia estaba tan atrasada, con todo, se obligaba a dar lo setecientos pesos anuales; que en el término de
nueve afios entregarfa las cuatro mil quinientas cabezas que antes tenfan Hacienda, y que cumplidos dichos
nueve aflos, para adelante darfa de aumento en cada capitulo quinientas [T. 142-222rev.] ovejas, hasta que llegue
dicho capital al nimero de diez 6 quince mil cabezas, si Dios le diere vida, y que quedando en el nimero que
fuesen del agrado de nuestro Padre Provincial y venerable Definitorio, de ahi adelante prometia siempre seguir
cada cuatro afios adelantando dichas quinientas ovejas, con el fin de que de estas tengan los reverendos Padres
Priores contiene mantener la Comunidad a la satisfaccién, y de qué echar mano en las visitasen y funciones
conventuales del afio. Que por lo pronto se hacfa cargo de despojar a los indios de Guarina y Pucarani, de
varios terrenos que tenfan defraudados a la Hacienda por no haber habido quien le impida esas violentadas
introducciones. Que con la mayor anticipacién procurard reparar los atrasos en que estd la caserfa (sic). Y que
en lo demis del servicio de los indios al convento se arreglaba a las costumbres antiguas que se han observado,
con la precisa condicién de que siempre y cuando gradte su Paternidad muy Reverenda y la Comunidad por
conveniente la propuesta, se le entregue dicha Hacienda, con circunstancia que de todo se le dé parte a nuestro
Padre Provincial y venerable Definitorio, no sélo para que con aprobacién y permiso de sus paternidades muy
reverendas pueda poseerla sin novedad, sino que también se dignen confirman los adelantamientos que ofrece
por documento [ T. 142-000173anv.] autorizado, que permanezca en el archivo de este convento para inteligencia
de los reverendos Padres Priores, que en adelante fueren, suplicando al presente y su Comunidad pida que en la
celebracion de los capitulos se trate sobre esta materia, para su mayor vigor y fuerza, y que en lo sucesivo logre del
Convento en asi los adelantamientos que expresa, como lo que pueda adquirir particularmente en consecuencia
de no tener Padres ni parientes en que pudiera disiparlo. A cuyas formales instituciones el dicho Padre maestro
Prior y demis religiosos, de comin acuerdo, undnimes y conformes fueren de parecer que el Padre Fray Ignacio
Arévalo, y no otro alguno administra ser Hacienda, tanto por los ttiles adelantamientos que ofrece, cuando por
el mérito que tiene contraido el de haberse envejecido sirviendo a la Religién sin la menor nota, antes si muy
observante en los cargos a que la obediencia le ha destinado. En este estado se abocaron los indios de dicha
Estancia dando al Padre maestro Prior y Comunidad las debidas gracias, por haber puesto los ojos en sujeto que
era apropiado para el manejo y gobierno de ellos, ofreciendo recoger a todos los que andaban préfugos, por los
rigores y mal trato que experimentaban de la arrendera Loaysa. Y siendo [T. 142-223rev.] esta determinacion
muy conforme a la buena administracion de los bienes del Convento, todos religiosos dieron mil denorabuenas
(sic) al Padre maestroPrior, asi por esta eleccién tan acertada cuanto por haber logrado a fuerza de la tierna y
religiosa compasién con que mida el bien de este Convento la restauracion de una finca sobre que la Arrendera
disputaba el dominio directo a los legitimos duefios. Con que se concluy6 este acto, refundiendo la Comunidad
su accién en dicho Padre Prior, para la entrega de la Hacienda al Religioso electo, reproduciendo la actuacién
que debe seguirse ante nuestro Padre Provincial y venerable Definitorio para la seguridad en lo futuro. Y lo
firmaron junto con su Paternidad muy Reverenda, de que doy fe. Maestro Fray José¢ Laso de la Vega, Prior, Fray
José Pefialosa, depositario, Fray Ignacio Arévalo, Fray Mariano Corrales.

Ante mi, Fray Agustin Maduefio, Secretario del Convento.

Consulta. En este convento de nuestro Padre San Agustin, de la ciudad de la Paz, en veinte y ocho dias del mes
de abril de este presente afio de mil setecientos siete, el muy Reverendo Padre Maestro Fray Pedro Urrutia,
Prior actual de este [T. 142-000174anv.] dicho Convento mandé tocar a consulta con el signo acostumbrado, y
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juntos y congregados en la celda de su morada los reverendos Padres que la suscriben les manifestd su paternidad
Reverenda un escrito presentado por el Reverendo Padre procurador Fray Ignacio Arévalo, en que nuevamente
pretendia se le continuase en la administracion de nuestra hacienda de Chirapaca por los dias de su vida, con la
calidad de contribuir al convento mil pesos anuales, pagados por mitad de seis en seis meses. El pongueaje (sic)
semanal seglin costumbre, como también los que se conceptiien necesarios para el servicio de la fiesta de nuestro
Patriarca y Jueves Santo, a més de lo que produce la Hacienda para ayuda del extraordinario que semejantes dias
se da a la Comunidad. Auxiliando igualmente con dichos indios y suficiente cebada en las Visitas, sin perder
momento en las defensas de los pleitos que puedan suscitarse contra dicha Hacienda, segin y como lo tiene
acreditado en el tiempo que ha estado ésta a su cargo, en que lleva gastados considerables pesos sin que este
desembolso le entorpeciese la puntual contribucién de los setecientos pesos con que anualmente asocorrido
al convento, ni menos aumentar el ganado lanar, que asciende el dia al nimero de cinco mil [T.142-224rev.]
cabezas a que se comprometi6 en el término de los nueve afios, qué ella tiene vencidos, habiéndosele tnicamente
entregado el de mil. Y que en vista de su cumplimiento, aumentos del Hacienda, fbrica de su capilla, y mayor
parte de la caserfa, todo a fuerza de su sudor y trabajo en obsequio de la Religién, se dignas en sus Paternidades
Reverendas, si lo tenfan por conveniente acceder a su solicitud en los términos que lleva dichos y por los dias
de su vida.

Todo lo que oido y entendido por los reverendos Padres de la Consulta, fueron de undnime consentimiento,
en que desde luego se le continuase al Reverendo Padre Fray Ignacio en la administracién de la anunciada
Hacienda de Chiripaca por los dias de su vida, respecto de haber desempefiado con la mayor exactitud, la
conflanza que le hizo esta Comunidad de su persona para semejante cargo, siendo lo méds recomendado el
adelantamiento del capital que ha completado hasta el nimero de cinco mil quinientas cabezas, las que no
dudaban sus Paternidades Reverendas se mantuviesen estas con sus respectivos Padres, a fin de que dicho capital
no pareciese disminucién, como acontece regularmente en fuerza de la intemperie de los tiempos. Antes sf se
prometian procurase el Reverendo Padre Fray Ignacio, como tan amante [T. 142-000175] nuestra Madre la
Religion, no sélo mantener el capital en el pie, que se haya presente, sino también su aumento, segin le alcancen
las fuerzas, y logre esta Comunidad en lo sucesivo la satisfaccién de haber entregado la Hacienda a un religioso
tan util e idéneo para mayores confianzas.

Pero a mis de lo prometido, advirtieron sus Paternidades reverendas lo necesario que era otro Pongo (sic) para
el cuidado y aseo de la Iglesia, pues se experimentaban frecuentes robos por la desolacién en que quedaba esta,
cuando el Hermano Sacristdn se hallaba atendiendo a la Sacristia, ni otras indispensables ocupaciones, en cuya
atencion se debia proporcionar otro pongo. Y asimismo esta Comunidad debia ser preferida y lo que produce la
Hacienda, siempre que tenga necesidad; entendiéndose esto sin perjuicio de lo que llanamente se ha expuesto
en el escrito. A lo que accedi6 gustoso el expresado Reverendo Padre Fray Ignacio, comprometiéndose a hacer
cuanto estuviese de su parte en beneficio de la Comunidad, pues todo su objeto era servir a la Religién mientras
Dios le prestase vida en fuerza de su gratitud y reconocimiento, pues que no tenia a quien complacer. Con lo
cual es el eligieron las debidas gracias por los alivios y adelantamientos que se prometia esta Comunidad con
tan generosa resolucion. En cuya virtud afadi el muy Reverendo Padre maestro prior y reverendos Padres de la
consulta, ser muy oportuno para el establecimiento del Reverendo Padre Fray Ignacio sentar desde ahora para en
adelante que por ningin motivo se le pueda ni deba separar de la administracién del Hacienda, a menos de que
se encuentre un deterioro irreparable del capital; previniendo igualmente que los plazos en que debe contribuir
los quinientos pesos sean como hasta el presente se ha observado. Esto es, en los mismos meses de febrero y
agosto, por ser eso los de mayor urgencia para los indispensables y extraordinarios gastos de nuestro Patriarca
y Jueves Santo, pasedndosele al Reverendo Padre Fray Ignacio un tanto de esta consulta (primer aceptar tener
por segunda y tercera) para su inteligencia y resguardo. Y para su mayor constancia lo firmé de suplicante con su
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Paternidad muy Reverenda y reverendos Padres consultores en dicho dia, mes y afio. Fray Pedro Urrutia, Prior,
Fray Ignacio Arévalo, Fray Mariano Corrales, suprior, Fray Manuel Uriona, Fray Ramén Queipo, Fray Melchor
Goitiandfa.

Visita. Fray Tomds Urrutia, convento de nuestro Padre San Agustin de la Paz, diciembre trece de mil ochocientos
siete. Visitando de oficio el Reverendo [T. 142-000176anv.] lector jubilado Fray Manuel Valderrama, de la
sociedad vascongada, doctor teélogo en la real universidad de San Antonio abad, Examinador Sinodal del
obispado de Cuzco, Prior de aquella Casa, Visitador provincial del Alto Perd, este libro de consultas, las a
hallg arregladas a nuestras leyes municipales, y por tanto las dio por buenas y aprobadas. Y mand6 que los dos
inventarios y escrito firmados por el Reverendo Padre Fray Ignacio Arévalo sobre nuestra estancia de Chirapaca
se inserten en dicho libro para su constancia, y el cargo que se le puede hacer por alguna falta que pudiera haber
en su Administracién. Asf lo proveyd, mandé y firmé su paternidad muy Reverenda en dicho dia, mes y afio. Fray
Manuel Valderrama, Visitador Provincial, Fray Pedro Nolasco Lezama, Secretario Visitador.

Fray Ignacio Arévalo, religioso de esta orden Agustiniana y conventual de la Paz, en aquella via y forma que mds
haya lugar en derecho parezco ante vuestra paternidad muy Reverenda, y digo: que me es in dispensar hacer
presente que habiendo corrido con la estancia de Chirapaca, propia de este Convento, he consultado sus mayores
adelantamientos de beneficio de la finca sin omitir los medios [T. 142-226rev.] que se mira proporcionado. En
efecto, cuando entr6 aquella en mi poder por entregar le hizo Doiia Josefa en Loaysa, en la iltima comprador
vitalicia, solo tena dicha finca mil cabezas de ganado lanar, de toda broza con las oficinas en el iltimo exterminio
por el poco cuidado, como la capilla y demis edificios, de manera que queda conocido su total atraso. Pero yo por
el amor que profesa mi Religion y dicho Convento, la he puesto en el pie de cinco mil y quinientas cabezas del
enunciado ganado lanar. El reedificadora la capilla mudando el maderaje, le he construido torre de cal y piedra,
que no la tenia, he adornado con aquella decencia propia que exige el Santo sacrificio de la Misa, el reparado
casa y oficinas con mejora. En todo esto un no he grabado convento ni forméndole cargo por parecerme muy
propio de un religioso que mira por su en Ordensin otro interés que sus adelantamientos. En el tiempo que
he corrido se han suscitado los pleitos mds ruidosos con los indios de la comunidad de Guarina y la mujer del
St. subdelegado de Caupulican, sobre el apego y despojo, habiéndose ve perjudicado en todos los chacarismos
(sic). Y aunque, a esfuerzos de ingentes gastos he conseguido la restitucién. Pero [T. 142-000177anv.] todavia se
continua el juicio doble ordinario de apeo, que necesito desembolsos en abogados, jueces, asesores, procuradores
que demds que no se esconde a la alta consideracion de vuestra paternidad muy Reverenda.

Igualmente he tenido otro litigio con Don Melchor de Mesa, colindante con la finca con el extremo contrario,
sin que en todos esos pleitos ruidosos y de entidad haya solicitados auxilios del convento ni hecho cargos,
sosteniéndolos todo mi costa. Asimismo he adelanta el nimero de peones con duplicacién, atrayéndolos con
mis buenos modos y caricias, por ser necesario y util a la Hacienda. Todos estos adelantamientos, pleitos y demds
que tengo referidos son piblicos y notorios, segtin informo la de los Libros, mis reverendos Prelados y demis
religiosos imparciales, procediéndose siempre que sea del superior agrado de vuestra Paternidad muy Reverenda
al reconocimiento visual de la finca, donde con mds extensién podrd demostrarse cada adelantamiento en
particular, sin que la emulacién o envidia puede oscurecer y ocultar mi mérito contraido. Un religioso que se
ha dirigido con los sentimientos propios a beneficio [T. 142-227rev.] de su Religién, parece que es digno de la
recompensada y galardon que sirva de estimulo a los demds, en cuya virtud no hay duda que debe continudrseme
en la administracion de la finca, especialmente habiendo intervenido una contrata formal bajo las solemnidades
que exige nuestra Religién, segtin consta por el respectivo Libro, comprometiendo de interin corra con dicha
finca acudir en las Visitas, con carne, cebada y cuando produjere dicha finca como por via de auxilio al Convento
con las demds condiciones a que me hayo ligado. Mediante lo cual ocurro a la ejemplar integridad de vuestra
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Paternidad muy Reverenda, para que con concepto a mi sencilla relacién y sinceridad se digne aprobar dicha
contrata, ordenando su continuacién, y que no se haga novedad, a menos de que se encuentre causa justa y
legitima, con mi audiencia para su recision.

Por tanto a vuestra Paternidad muy Reverenda pido y suplico rendidamente acceda a mi solicitud por ser de
derecho y justicia, juro in verbo sacerdotis tacto pectore, y para ello etc. Fray Ignacio Arévalo. Testado. Asi parece
desde [T. 142 - 000178anv.] fojas ciento treinta y cuatro, fojas ciento cuarenta y cinco, fojas cieno cuarenta y
nueve y fojas ciento cincuenta y uno del Libro de Consultas del convento de San Agustin de esta Ciudad, que
puso de manifiesto su Prelado, forrado en badana colorada, que comenzd a correr en setecientos cuarenta y un
afios, a que me remito. Nuestra Sefiora de la Paz y abril veinte de mil ochocientos ocho afios.

En testimonio de verdad,
Manuel de la Torre [rabrica]

Notario
Paz y abril 29 de 1808

Visto lo que arroja el testimonio, citese al Padre Prior de San Agustin para las cuatro de la tarde de este dia.
El Obispo [rtbrica]
Dr. Francisco Antonio de Isaura [ribrica]

Secretario

El Prior del convento San Agustin se entrevista con el obispo de la Paz sobre el contencioso de la hacienda de Chirapaca
La Paz, 29 de abril de 1808

En la ciudad de nuestra Sra. de la Paz en veinte y nueve dias del mes de abril de mil ochocientos ocho, en
virtud de lo mandado en el decreto antecedente comparecié ante su 5* Ilma. EI Reverendo Padre prior de San
Agustin Fray Pedro Urrutia, a quien [T. 142-000228rev.] su S Ilma. Manifest6 el capitulo 2° de la sesion 25
De Regularibus del sagrado concilio de Trento. Y también lo dispuesto en las reales cédulas de 11 de septiembre
de 1764 y 1 de agosto de 1767. En el inter hizo cargo, cémo ha quebrantado estas sagradas constituciones en el
arrendamiento o administracién de Chirapaca, dando al convento mil pesos en plata, borregos, gallinas, huevos,
manteca, cebada y demds cosas que se ofrecen para la festividad del Santo Patriarca, Jueves Santo o y Temporada
de Visita de la Provincia, quedando lo demds que produjese a beneficio del religioso Arrendante o Administrador.
Y satisfizo diciendo: que aunque no ignoraba las disposiciones conciliares y Reales, que se le habian manifestado,
estando éste y los demds conventos de la Provincia en costumbre de manejar por si sus haciendas, poniendo aun
religioso que se las administre en atencion al deterioro que se ha experimentado siempre con los administradores
seculares. Sobre lo que se suplicé en afios pasados, seglin tiene presente al superior gobierno de Lima, el cual no
reprobd dicha costumbre. No tuvo embarazo para continuar en la administracién de la Hacienda de Chirapaca,
al religioso que actualmente el administraba, respecto a que este la habia puesto en su primer estado, lo que por
el contrario se experiment6 con la Gltima arrendataria D? Josefa Barra. Y que por lo que hace a que el religioso
contribuyese al convento mil pesos, animales con lo demds que se expresa [T.142-000179nv.] no se tuvo otro
objeto, que liberar a la Comunidad y principalmente al Prelado de la atencion de requiere la Hacienda para los
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aumentos, en la satisfaccion de que dicho Religioso la miraba con amor y beneficioso convento. En cuya virtud y
recompensa de su celo se le permiti6 que con las demasas o utilidades, del en diese la misma Hacienda, pudiese
después de satisfacer el convento sus necesidades, costear un compafiero secular para que le ayudase, no estuviese
a la mira de aquella, a fin de que de este modo no faltase el religioso a la asistencia de su convento y clausura.
Como que efectivamente, sélo iba a ella en el necesarisimo tiempo de cosechas, matanzas y demds precisas
ocurrencias. Siendo asimismo cierto, que aquel religioso contribuya algunas mds frioleras de las que produce la
Hacienda, sélo era por asistir a su Comunidad con aquellas cosas que sabia €], necesitaba esta, respecto de que
su importe o costo salia desahogadisimamente de las utilidades de la misma Hacienda. Y esto dio por respuesta,
contestacion al cargo. Y lo firmd, y su Ilma.lo rubricé, de que doy fe.

Fray Pedro Urrutia [ribrica] Dr. Francisco Antonio de Isaura [rabrica]

Prior Secretario

[T. 142-228rev, | Contestacion del Sr. Obispo
Paz 30 de abril de 1808

Vista la contestacion al Reverendo Padre prior de San Agustin, el testimonio de la consulta de su Comunidad
y demds que constan de la sumaria, declaramos haberse contravenido en ello arrendamiento de administracién,
a las reales cédulas de su Majestad y mandato del sagrado concilio de Trento, por lo que es irrito, nulo, de
ningtin Valor mi afecto, en cuya virtud mandamos a dicho Reverendo Padre Prior y Comunidad el nombre al
administrador que no sea religioso, que cuide dicha estancia de Chirapaca, aplicando todos los frutos al Convento
o y manutencion de su Comunidad, percibiendo el Administrador su salario ni con qué debe contentarse. Que
es fin que se propuso la real Junta de Consolidacion, para no enajenarla, considerando lo necesario que les dé a
los religiosos Lataquia, papas, chunos, quinoa, cebada, chalonas y otros enseres, reduciendo a dinero los frutos
sobrantes para los demds gastos de la Comunidad. Que los pongos como salvados de borregos y quesos son
indispensables como que no se suplen con dinero, y de haberlo asi ejecutado nos dard aviso.

Remigio, Obispo de la Paz [rdbrica] Dr. Francisco Antonio de Isaura [ribrica] a Secretario
Fallecimiento del Padre Ignacio Arévalo y bienes que dejo

La Paz 28 de febrero de 1808

[T.153-290 anv.] En la ciudad de la Paz a los veinte y ocho dias del mes de febrero de mil ochocientos ocho dias,
el Sefior Don Juan Sdnchez Lima, Coronel de los reales ejércitos, gobernador intendente, Vice Patrén real de esta
provincia, dijo: que por cuanto se le ha notificado que por fallecimiento de Fray Ignacio Arévalo, del Orden de
ermitafios de San Agustin, de esta ciudad, han dejado cuatro mil pesos, bajo cierto comunicado en poder de Don
Agustin Pefia, y otras alhajas de crecido valor entre los religiosos de la misma Comunidad, sin hacer mencion
de uno ni de otro en su desapropio, todo contra las Leyes y Sagrados Canones, y en perjuicio de los legitimos
destinos que deben darse a semejantes caudales y expolios. Por tanto, deseando su sefiorfa concurrir en cuanto
penda de su autoridad, a que no se archiven o inviertan contra justicia los expresados intereses depositados en
reales casos, hasta que apareciendo legitimo acreedor de ellos se mantenia entregar, por quien y con la audiencia
que corresponda, pueden ocurrir en parte a las urgentisimas actuales necesidades del Erario, debfa demandar y
mand6 [T. 153-290rev.] que compareciendo el enunciado Don Agustin Pefia, declare al tenor de este Auto y
cuinto sepa sobre los bienes dejados por dicho Fray Ignacio. Y que resultando el depésito y comunicado se le
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haga saber lo traslade en el dia a las Reales Cajas, con noticia que se impartird al Reverendo Padre Prior de San
Agustin, por medio de recado de atencion para los efectos que sean de derecho, pasedndose al mismo tiempo
testimonio de este Auto en con oficio al Sr. Gobernador Provisor y Vicario General del Obispado, para que por
su jurisdiccion se sirva proceder a lo que crea més arreglado y conforme a los piadosos fines arriba indicados. Y
por este su Auto asi lo provey6 y mandé, de que doy fe. Juan Sdnchez Lima. Francisco de Paula Piez.

Ante mi Mariano del Prado, Escribano de su Majestad Publico de Gobierno.

Concuerda este traslado con el auto original de su contenido a que me refiero. Y para que conste de mandato
judicial, doy el presente en la Paz, a los dos dias del mes de marzo de mil ochocientos diez y ocho afios.

Mariano de Prado[rtbrica]
Secretario de su Majestad Publico y de Gobierno
De oficio

[T.153-291anv.] Testimonio del auto del Gobernador Intendente sobre el fullecimiento del R Ignacio Arévalo en poder
de Don Ignacio del apellida a

La Paz 7 de marzo de 1818

Por recibido con el testimonio del auto del Sr. Gobernador Intendente de 28 de febrero anterior apareciendo por
él, que los cuatro mil pesos que se indican dejados por el Padre Fray Ignacio Arévalo en poder de Don Ignacio
de la Pefia, fueron bajo de comunicado contéstese a su Sefioria para que se sirva mandar que la declaracion que
haga de prestar en su juzgado el referido Don Ignacio, se extienda al punto de averiguar cual fuere el destino
a que los aplico el religioso comunicante, y serd sin perjuicio de igual diligencia que se practicard ante Nos por
los religiosos, en cuyo poder se hayan las alhajas o sepan de ellas, previa noticia del Reverendo Padre Prior de la
Orden, esperando esta.

St. Gobernador Provisor y Vicario General del Obispado. En

Consultando la debida inversion de los intereses que quedaron por muerte de Sr. Ignacio Arévalo, del Orden de
ermitafios de nuestro Padre San Agustin, de esta Ciudad, expuestos a un notable peligro por no haberse hecho
constancia de ellos en el desapropio, segin se me tiene informado, y con la idea de asegurarlos, pero venido el
auto que en testimonio acompaiio, para que puesto de noticia de s Sefiorfa se sirva coincidir con su jurisdiccion
a tan laudables objetos, el comunicindome las providencias que regulare del caso.

Dios guarde la V2 52 muchos afios. Paz 7 de marzo de 1818.
Juan Sénchez [rdbrica]

[T. 154 - 000005anv.] Certificacion del Padre lector Fray Juan Ignacio Vicusia, Priordel convento de nuestro Padre
San Agustin de la ciudad de la Paz

La Paz, 22 de octubre de 1819
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Certifica en cuanto puede y el derecho de permite, que habiendo restituido este convento el Padre Predicador
Fray Melchor Goitiandia, fue absuelto mediante perdén que implor6 y protestas de corregirse a lo sucesivo, a
que se le exhortd eficazmente con las obligaciones estrechas que le imponen su cardcter y el estado religioso, que
profesa. Dada a pedimento verbal del suplicante en el convento de San Agustin de la Paz, ha venido de octubre

e de 1819.

Fray Juan Ignacio Vicufia [rdbrica]

[T. 154- 76anv.] Sobre concesion de hospitalidad a los religiosos Mercedarios al Convento Grande del Cuzco
Capachica, 9 de junio de 1817

Por orden expresa que tengo de nuestro Padre Provincial por patente que obtengo de recoger a todos los religiosos
mercedarios al Convento Grande del Cuzco y haberse escondido maliciosamente el Padre Fray Jos¢ Sinchez,
los suspenda o de todo ministerio anejo al orden sacro, dindole término de quince dias para que cumpla dicho
su recojo, y en no verificindolo, podri el Padre cura de este Pueblo, fijarlo por excomulgado en la puerta de la
Iglesia, de coger su patente de confesor, y si fuere necesario, pedir auxilio al Sr. Gobernador Intendente, para
que este religioso cumpla las 6rdenes de su superior, y para que conste no firmé en este Pueblo de Capachica a

9 de junio de 1817.

[T. 159-46anv.] Nomina jurada de los religiosos Agustinos existentes en el convento del Santuario de Nuestra Seriora
de Copacabana. Asio de 1822

Religiosos Sacerdotes Edad Afios de hdbito Gradaciones y Ejercicios
EIR. P. Prior Fr. Mateo Gémez Dr. Tedlogo, Cura y Prior de la Casa
. . Predicador, confesor, 18 afios de
EIR.P.J. Mariano Queipo ® 30 Suprior y opositora al curato
Predicador, confesor, ex Prior de
E1PP. Fr. Marcelo Quifiones 53 33 Oruro, opositora curato y 25 afios de
cura teniente otra Parroquia
EI P. Fr. Antonio Molina 44 24 Visitador y Confesor
Predicador, confesor y 6 afios de
El P. Fr. Antonio Bernales 43 28 Cura teniente en la vice parroquia de
Tiguina
EIP. Fr. Mariano Aguar 36 23
ElP. Fr. José Hidalgo 34 17 Predicador
FIP Fr. Ceferino Zulueta 3 1 Predicador, C(.mfesor y teniente de cura
en la parroquia de Camata
E. P. Fr. Bartolomé Sanchez 28 12 Hermanos Coristas
El'H. Fr. Faustino Carrién y
. 36 9
Castillo
El'H. Fr. Miguel Padilla 51 15
El H. Fr. Pedro Palma 41 25
El H. Fr. Marcelino Ochoa 36 16 Hermanos Legos
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Religiosos Sacerdotes Edad Afios de hdbito Gradaciones y Ejercicios
ElH. L[ego] Fr. 28

Fr. Mateo Gémez, Prior

Es copia del original remitida con oficio al Eximo. Sr. Virrey del Pert. Paz 4 de Julio de 1822.

Asior [rtbrica]

[T. 159-48anv.] Ilmo. Sr.

Con el oficio de V2 52 [lma. de4 del actual de recibido las relaciones de los regulares existentes en el convento de
Agustinos en Copacabana y Hospitalarios de San Juan de Dios, en Puno. Y lo aviso a V2 5 Ilma. en contestacion.

Dios guarde a V2 5* [lma. muchos afios. Cuzco Julio 13 de 1822.
José de la Serna [ribrica].
Ilmo. Sr. obispo de la Paz.

[T.159-36anv.]  Maestro Fr. Manuel Ramirez, del orden de ermitarios de nuestro padre San Agustin, y Vicario de

Tupacari, vicario Provincial de los conventos del alto Peri.

Por cuanto se me ha comunicado la sensible noticia de la grave enfermedad del muy reverendo padre maestro
fray Juan José Soto, mayor, prior de este nuestro convento de Agustinos de la Paz y la ley llama al reverendo
padre Suprior a sufrir las enfermedades y ausencias del reverendo padre Prior, con autoridad de tal. Por tanto
y haber sido nombrado por el muy reverendo padre maestro Prior habilitado para el caso por el venerable de
Definitorio en las altas titulares por su prior al reverendo padre fray Mariano Corrales, que aunque no confesor
ha sido reconocido sin contradiccion por sala Suprior por las circunstancias mismas de ese Convento, ha que
debian y deben partirse y seguir al presente el mismo caso, en que o admite epiqueya o no se puede llevar a
debido efecto la ley que exige la condicion de confesor en el suprior, como por otras consideraciones cristianas y
politicas de no afadir aflicciones han afligido, que gime bajo el peso de la enfermedad que lo devora. Vengo en
confirmar provisionalmente por tal suprior al dicho reverendo padre fray Mariano Corrales, y mandaron a todos
os religiosos, asi huéspedes cémo conventuales, que durante la enfermedad del muy reverendo padre maestro
los relig huésped tuales, que durante la enfermedad del muy do pad t
prior fray Juan José Sotomayor o el aviso de otra disposicién que de €l se digne tomar la divina Providencia,

ayan, tengan y respeten por tal suprior, que suple con autoridad del prior la enfermedad de este dicho reverendo
hayan, tengan y respeten por tal suprior, que supl toridad del prior la enfermedad de este dich d
padre fray Mariano Corrales, so pena de excomunién mayor /atae sententiaey |[...J°.

[f. 167-165anv.] Del derecho Publico
La Paz, 15 de septiembre de 1826

Destino de los bienes expropiados al convento San Agustin de la Pax

Al Sr. Gobernador, Provisor y Vicario General de este Obispado

5  Aqui termina el documento, claramente incompleto.
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Sefior:

El Sr. General Prefecto del Departamento en nota oficial 13 del corriente me transmite la superior orden de Su
Excelencia de 4 del mismo en los términos siguientes:

El Sr. Ministro del Despacho de Guerra de 4 del actual bajo el N. 34 en uno de los capitulos de su nota, me
dice lo que copio: “El nimero 6°0 dispuesto el conocimiento de su Excelencia el celo que ha demostrado el Sr.
Gobernador Eclesidstico de esta Didcesis por los intereses publicos, y me previene diga a V2 Ilma. dé a este
Sr. las gracias de su parte. Pero siendo los bienes pertenecientes a los extinguidos Agustinos propiedad del
Estado, quieres su Excelencia que se empleen los doscientos marcos de plata extraidos de aquel Convento en
la reparacion del de San Francisco, como V2 Ilma. indica, pero que sea por cuenta del gobierno, para lo cual se
servird V2 Ilma. dispone el sello dé entrada en los Libros de la Tesoreria piblica aquella cantidad, y también
salida en cargo para la composicién del Cuartel. En su virtud exigird V2 E* inmediatamente se pasen a esa
Tesorerfa los quinientos treinta y cinco marcos dos y media onzas de la plata cobrada que el Sr. Gobernador
Eclesidstico y Vicario Capitular me tiene indicado en nota de 11 del [sgasto?] dltimo, constaban del inventario
que se hizo de lo perteneciente a la Iglesia del extinguido convento de Agustinos de esta ciudad, deduciendo
y separdndose los vasos sagrados que respectivamente y con justicia que exigié su Sefiorfa al St. Gobernador
Eclesidstico [T. 117-165rev.] en la citada nota su segregacion, en términos de que ddndose de Ud. por entregado
de todas las demds partidas de entrada y salida de los 200 marcos, por su importancia como su Excelencia el
Presidente de la Republica lo previene a fin de que la obra de la refaccién por el incendio que ha padecido el
convento de San Francisco, conste que se ha hecho por cuenta del gobierno, dindome noticia de la cantidad o
marcos que se depositen.

Lo que honrdndome demasiado transcribo a Ud. para su conocimiento y fines a que se contrae la citada Superior
Orden y la de esta Prefectura, que han visto de la entrega de los marcos contenidos, me previene el asiento de

cargo del Libros.

Aprovecho este momento para ofrecerle su Ilma. las consideraciones de mi obsecuente respecto. Dios guarde a

Va Sa,
St. Provisor

J. Pastor de Rivera [ribrica]
[T. 167-214anv.] Actuacion del poder civil contra los Agustinos de Copacabana

En los Obrajes a 22 de abril de 1826
Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de la Didcesis

Estin comprendidos los regulares del convento de Copacabana en el articulo 9 del Supremo Decreto expedido
29 de marzo ltimo, si bien el Prior podria quedar en clase de Capellan hasta que su Excelencia el Jefe Supremo
se sirva resolver la consulta que en el presente correo tengo elevada sobre esta materia, y la de otros regulares.
En este concepto el celo de V2 52 podia tomar con los Agustinos de Copacabana las providencias andlogas en la
parte que le corresponde al lleno de la Suprema determinacién.
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Dios guarde a vuestra Sefioria
A. Santa Cruz [rtbrica]
Nombramiento del padre Eugenio Castro para el curato de Caupolican
[T. 167-216anv.]Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
En los Obrajes a 22 de Abril de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de la Didcesis

Me ha parecido muy pulsada la resolucién que V* 5* me transmite en su nota oficial de 20 del que fija al Cura de
CaupolicinD. Martin Malaga y sustituyendo en su lugar al R. P. Fray Eugenio Castro, del orden de Agustinos,
cuyos notorios méritos lo conducen desde luego a optar un beneficio curado, previa su secularizacion. Todas las
operaciones de V2 5% me son muy gratas y aceptables y llenar el fondo de su patriotismo y desempefio de su
autoridad.

Dios guarde a V2 52,

A. Santa Cruz [ribrica]

Legislacion del poder civil sobre los cementerios
[ T. 167-217anv.] Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
En los Obrajes a 22 de Abril de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de la Didcesis

Tampoco esta Prefectura estd revertida de facultades que pueda alterar en las determinaciones del Supremo
Gobierno. Sus esfuerzos e inspeccion se dirigen al cumplimiento del Decreto de 25 de enero tltimo, para que
se verifique los cementerios en el tiempo que demarca. Sin embargo, penetrada de los inconvenientes que V2
52 se sirve indicarle en su nota oficial de 17 del corriente acompafiando la representacién del Vicario Fordneo
de Sicasica podra retardar la Visita y reconocimiento de esos Panteones hasta fines de mayo proximo, por cuyo
tiempo podrdn superarse las dificultades [sepirelogadas?] Por el indicado Vicario, cuyo pedimento devuelvo
proveido.’

Dios guarde a V2 52

A. Santa Cruz [rdbrica]
[T. 167-232anv.] Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz

Casa de Gobierno 16 de mayo de 1826

6 Incluimos esta cita, que se puede multiplicar por mds casos, para ver el control total que las nuevas autoridades republicanas tenian sobre
todos los aspectos de la vida eclesidstica.
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Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de esta Didcesis’

En comunicacién oficial de 1° de la actual, el St. Secretario y Principal en la seccién del Gobierno me dice lo
siguiente:

Hecho cargo S. E. el Jefe del Gobierno de cuanto V2 52 expone en su nota f. 85 me previene hacerle las
advertencias siguientes:

1. Los frailes Agustinos de Copacabana marchardn al convento de la misma orden de Cochabamba,
quedando las rentas de aquel destinadas a la ensefianza del Departamento del mando de V2 S2.

2. En Copacabana quedari el fraile que hace del Cura y el que estaba de Ayudante, con la congria
de que ahora gozan.

3. Siajuicio de V2 $* no fuesen necesarios los frailes de propaganda dispersos en las reducciones
de Caupolicin, Guanay y otros puntos, dispondrd V2 §¢ de que vayan al convento de Santa Cruz,
donde por la proximidad a los infieles podrén llenar dignamente los objetos de su santo instituto. Y
si dichos frailes recoletos prefiriesen el marcharse a sus conventos en la Reptblica del Peru, V2 §2
se lo permitird, pues no es justo contrariar su voluntad en esta materia.

Lo transcribo a V2 52 para los efectos [T. 167-232rev.] convenientes, y respectivos a su inspeccién. Dios guarde

aVaSa,

Gregorio Ferndndez [rdbrica]

Solicitud de ayuda a los eclesidsticos para construir el cementerio General de la Ciudad
Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
Casa de Gobierno 8 de agosto de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de esta Didcesis

[T.167-234anv.] Se haya V* S penetrado de la utilidad y referente de necesidad de que se construya un Panteon
o Cementeriogeneral en esta Capital, para que se ponga en planta solo espero se sirva indicarme los fondos con
que podemos contar para la empresa por parte del Eclesidstico, de cuyo celo me prometo mucho. Dios guarde

aVaSe

A. Santa Cruz [rtbrica]
[En el margen y final de esta pagina] Paz y Marzo 16 de 1826

Consiguiente a lo indicado por el muy Ilmo. Sr. Presidente en este oficio, pasense circulares a los curas,
suburbios, para que dentro del tercero dia den a este Gobierno una razon de lo que corresponde a sus iglesias
por entierros y otros cualesquiera ramos, a los reverendo prelados de las comunidades religiosas a efecto de que
en el mismo término se sirvan exponernos la cantidad con que deben concurrir a la hora del Panteén General
y al mayordomo de fabrica instruya una cuenta individual de lo que se deba de la Iglesia por los réditos de los
censos que la corresponden, a fin de que con vista de todo podamos proveer lo conveniente con la brevedad que

7 En el margen izquierdo viene escrito “Contestado hoy 17 de Mayo de 1826”.
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exige la materia; y es que se dard razén oportunamente al venerable sefior Dedn y Cabildo para[ T.167-234rev.]
cuanto haya lugar.

Cérdoba [ribrica]
Ante mi

Manuel Rios [rtbrica]

En Ia fecha hice saber el derecho que antecede al Mayordomo de Fabrica donde Jacinto Chao en su persona, de
que doy fe. Rios [ribrica].

Se comunicaron las circulares prevenidas en la misma fecha.

Requerimiento del poder civil a la curia eclesidstica de la Paz para que informacion econdmica que puede ayudar a la
Educacion Piiblica

[ T.167-236anv.] Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
Casa de Gobierno 8 de marzo de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de esta Didcesis

Se halla erigido en esta capital la junta prevenida por el Supremo Decreto de 11 de diciembre tltimo, y espero
que V2 § atentos los benéficos objetos del Instituto de aquella Corporacién se sirva mandar que por la Curia
Eclesidstica, y cuantos dependan de ella, se faciliten y franqueen todas las noticias y razones que pidiere, para
el cumplimiento de sus deberes, a cuyo objeto estd bastantemente autorizada por el Gobierno. Dios guarde a
Vuestra Sefiorfa.

A. Santa Cruz [rtbrica]
[En el margen] Paz 10 de Marzo de 1826

Recibido. Los Notarios de esta Curia Eclesidstica dan las razones que la Junta Inspectora de Educacién Pblica
pidiere, al objeto de ganar sus intereses ante sus fines; practicindose, en su caso, a la mds sensible brevedad.
Cérdova [rdbrica).

Exigencias econdmicas del poder civil a los conventos de la ciudad para que entreguen la cuota exigida para la construccion
del Cementerio

Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
Casa de Gobierno 18 de septiembre de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de esta Didcesis

La obra del Panteén se haya inconclusa. La estacién de lluvias adelanta. La fibrica exige ¢ interpela al comin
interés. Los primeros planteles y cimientos se ven expuestos a la realidad y perdicién. Después de un inmenso
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gasto serd el mayor dolor retroceder a nuevas impensas que reparen las ruinas amenazadas por las lluvias
verificables inexcusablemente siempre que, o no se concluya la obra o que diga quede en aquel estado de
precaucion contra el elemento que deshaga, dafie o imperfeccione sus cimientos.

Va §2 y la prefectura equilibran su responsabilidad en esta fabrica. Ella depende de una y otra autoria, y es por
esto que comprometidos los conventos y obligados a sufragar con ciertas sumas se sirva V2 §2 mandar una orden
expresiva y terminante para que inmediatamente el primer Comisario de la Ciudad encargado de la fabrica de
aquel cementerio reciba la cuota respectiva de los conventos, y se le entregue por los respectivos prelados con
prontitud y ejecutivamente. Dios guarde a V2 52,

Gregorio Ferndndez [ribrica]
El gobierno expropia la hacienda de Chirapaca perteneciente al extinguido convento San Agustin
[T. 167-251anv.] Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
Casa de Gobierno 20 de septiembre de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular

El Sr. Ministro del Despacho interior, a 12 del actual, en su nota bajo el n°113 de orden de S. E. el Presidente
de la Repiblica, me dice lo siguiente:

En contestacién a la nota de V2 52 n°201 S. E. el Presidente dispone que si la finca de Chirapaca pertenece a la
educacion y beneficencia, puede V2 S desde luego proceder a su venta, segtin la ley del soberano Congreso para
este objeto, recomendando a V2 5° en tal caso es el Gobernador Eclesidstico al Padre Fr. Pedro Rodriguez para
que le acomode en algtn beneficio.

La hacienda de Chirapaca es una de las interesantes por su valor y comodidades para su venta, que puede
contribuir con eficacia a los publicos establecimientos y demas proyectos del Gobierno. Depende unicamente su
verificativo de que el P. Fr. Pedro Rodriguez se le proporcione su subsistencia acomodéndosele en un beneficio
cual desea S. E., con cuyo paso se evitard toda censacién (sic) en este Religioso, pudiendo cémodamente equilibrar
las utilidades y usufructo de la finca que deja con el beneficio que se le depare. V2 52 con su penetracién pesard
el compensativo que estime mds justo y adecuado, esperando la Prefectura la colocacién de Religioso para
determinar de la hacienda contenida. Dios guarde a V2 §2.

Gregorio Ferndndez [ribrica]
Ante m{, Manuel Rios [rdbrica].
[En el margen izquierdo] Paz y septiembre 22 de 1826

El Padre fray Pedro Rodriguez, ex Prior del extinguido Convento de Agustinos de esta Ciudad, se presentard al
actual concurso de curatos, para cuando previene S. E. el Presidente de la Republica, en orden comumeada (sic)
a la Prefectura del Departamento, con fecha 12 del que rige por medio del Sr. Ministro del Despacho interior,
y la misma que se ha servido transcribirnos el Sr. General Prefecto del Departamento en el presente oficio. Y
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precedida para todo su vecularisa (sic). Y concede, si lo hallare verificable conforme a la Suprema Ley de 22 de
agosto ultimo. Cérdova [rubrica.

[T. 167-251rev.] Paz, a veinte y tres de septiembre de mil ochocientos veinte y seis afios. Yo el Notario mayor
hice saber el Decreto que antecede al Padre fray Pedro Rodriguez en su persona, doy fe.

Rios [rtbrica]
Se contestd al St. General Prefecto del Departamento en 22 de septiembre de 1826. [Hay ribrica].

El superior Gobierno niega la concesion de la primera capellania del convento de Copacabana al religioso agustino fray
Pedro Rodriguex

Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz
Casa de Gobierno 20 de septiembre de 1826
Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular

Paso a manos de V2 §2 la pretensién del Padre fray Pedro Rodriguez del convento de San Agustin suprimido
de esta Capital, solicitando la capellania primera en el convento de Copacabana que se propone impetrar en la
disyuntiva de dejar la hacienda de Chirapaca. El discernimiento de V2 52 reglard la conducta de la Prefectura
para transmitirla y ponerla en conocimiento del Supremo Gobierno.

Dios guarde a V2 52
A. Santa Cruz [rtbrica]
[En el margen izquierdo] Paz y octubre 3 de 1826

Visto este oficio del Sr. General Prefecto del Departamento con el escrito del Padre fray Pedro Rodriguez,
relativo a que se le acomode en la capellania primera del santuario de Nuestra Sefiora de Copacabana, y que
se sirve acompafiarnos, contéstese a S. 5S¢ que en aquella capellania estd colocado el Dr. D. José Manuel Lépez
por Suprema disposicion, y que el Padre Rodriguez en clase de religioso, por ahora, y mientras trata de su
exclaustracion, si la considera verificable conforme a la ley, se halla en la imposibilidad de obtener ninguna
Comisién fuera de los claustros, segin la Superior ordende 25 de agosto tltimo, con lo demds que convenga.

Extincidn del convento de Agustinos de Copambﬂna § concesion de su capellania

[T. 167-000247anv.] Copia. Gobierno eclesidstico de la Paz. Julio 17 de 1826. Al sefior General Prefecto del
Departamento.

St. General Prefecto: por auto de 15 del presente, con los insertos convenientes, cometido por el Vicario de
Omasuyos Dr. D. Juan José de la Hera, la ejecucion y puntual cumplimiento de lo mandado en Supremo
Decreto de 29 de marzo ultimo relativo a la extincion del convento de Agustinos de Copacabana, con concesién
oficial de la Prefectura de 16 de dichos oficios de la Junta Inspectora de Educacién Publica, y deseo del Prior
que concluye por ver su tltimo resultado. Mds como por parte de V2 §2 debe concurrir un Comisionado que con
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el referido Vicario procedan en este asunto, espero se sirva V2 §# indicarme que designe al efecto. Dios guarde
as S,

Agustin Ferndndez de Cordoba [ribrica]
Es copia. Rios [ribrica].
El gobierno exige a la comunidad de Agustinos del Santuario de Copacabana entreguen todos los bienes al nuevo Capellin
Gobierno Eclesidstico de la Paz
y Julio 20 de 1826
Al cura propio de Hachacache Vicario de Omasuyos

Incluy6 a usted se le adjunté expediente y Comision relativa al obedeci miento que deben prestar el Prelado
v Religiosos del Convento del Santuario de Nuestra Sefiora de Copacabana al Supremo Decreto de 29 de
marzo dltimo en la forma y modo que previene mi auto de 15 del corriente, y delegaciones que enseguida se
han de ejecutar de acuerdo con el Comisionado de la Prefectura del Departamento D. José Ruperto Estévez,
entregando todas las alhajas de la Soberana Imagen, plata labrada, vasos sagrados y paramentos de Iglesia
pertenecientes al Convento, al R. P. Cura de la Parroquia D. fray Mateo Gémez, y coadyuvando en cuanto esté
de su parte con dicho Comisionado para quien la casa y utensilios se la entregue igualmente a su conservacion,
todo hasta nueva Providencia del Gobierno. A cuyo efecto remito el adjunto pliego de la Prefectura, a fin de que
se entregue a su titulo.

No pudo corresponder a ustedes a la conflanza con aquella politica, esa actitud y vigilancia, que de suyo exige
la materia, devolviéndome lo obrado cual corresponde, [T. 167-406rev.] para que a mi mérito proveer lo
conveniente. Dios guarde a V2 52,

Agustin Ferndndez de Cordoba [ribrica]
[En el margen izquierdo] Hachacache, 24 de julio de 1826

por recibido con el respeto que demanda. Ciimplase por mi todo lo prevenido con arreglo a la auto de 15 de este,
y siéntese a su continuacion la respectiva diligencia de aceptacion, que se previene.[Firma ilegible].

Testigo Toribio Vargas [rabrica]
[T. 167-407anv.] 1 cuerpo. Afio de 1826.

Autos sobre Santuario de Copacabana 6 supresion del Convento en conformidad al Supremo decreto de 29 de marzo de
1826. Estar aqui incluidos los nuevos inventarios que se formaron®

8 Estos documentos son un complemento a los ya publicados del Archivo Nacional y Biblioteca Nacional de Bolivia, documentacién que
ha dado origen a alguna monografia. Pero no caigamos en desmesurados optimismos, pues esto no significa que se haya agotado toda
la documentacién existente sobre el tema. Emiliano Sanchez Pérez, OSA, Argentina. Los agustinos en la coyuntura independentista de
América, en Le soppressioni del secolo XIX e L'Ordine Agostiniano, Congresso dell’istituto storico agostiniano, Roma 19-23 ottobre 2009,
pp- 627 - 701, a Cura di Luis Marin de San Martin; Ibid., La Orden de San Agustin en el Archivo Nacional de Bolivia durante la Presidencia
del General Sucre (1), en ANUARIO de Estudios bolivianos, Archivisticos y Bibliogrdficos, 13 (2007) 459-496, Ibid., (II), n° 14 (2008) 417-
552; Hans van der Berg, OSA, La desaparicion de la Orden de San Agustin en Bolivia, 9 de Noviembre de 1826, en Congresso dell’istituto
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Antonio José¢ de Sucre General en Jefe del Ejército Libertador encargado del mando Supremo de este
Departamento, etc. Proyecto de Decreto.Considerando. Primero. Que en los mas conventos de la Republica no
hay sino dos o tres religiosos y en algunos sélo el sacerdote que hace de Prelado.[Segunds] Que esta cortedad
de Religiosos repartidos en tantas casas ha producido lamentable relajacién en la disciplina eclesidstica. Tercero.
Que para la observancia de la vida comun prescrita por el Tridentino y los cinones es necesario reunirlos.

Oida la Diputacién permanente.Decreto. Primero. En Chuquisaca no habra otros conventos que lo de Santo
Domingo y San Francisco. Segundo. En Cochabamba los de San Francisco y San Agustin. Tercero. En Potosi
los de San Francisco y la Merced. Cuarto. En la Paz los de San Francisco, Santo Domingo y la Merced. Quinto.
En Santa Cruz los de Converiores (sic) o Propaganda Fide. Sexo. En Oruro el de San Agustin. Séptimo. En
Misque es de Recoletos. Octave. Los dominicos de Oruro y de Misque y los franciscanos de aquella Villa, se
reunirdn en los conventos de su respectiva Orden en Chuquisaca, y los Agustinos de esta Ciudad a Oruro.
Nueve. En el convento de San Agustin de Cochabamba, se reunirdn los de la Paz, Potosi y Misque. Diez. En
Potost, se reunirn en el convento de la Merced los Religiosos de Chuquisaca, Oruro y la Laguna, y en el de San
Francisco los de Misque. Once. Pasarin a los conventos de la Paz, los Dominicos de Potosi y Cochabamba, y los
Mercedarios de esta Ciudad y la de Santa Cruz. Doce. Los Conversores de Tarata, se trasladarn al Convento
de la Merced de Santa Cruz.Trece. Los Recoletos de Chuquisaca y Cochabamba, se reunirin en Misque.
Catorce. Los Hospitalarios de San Juan de Dios y Belén, se conservardn en las casas que existen, sujetos a los
Reglamentos [T. 167-408rev.] del Gobierno. Quince. La Reptblica no consiente que los Regulares existentes
en su territorio sino sujetos a los Ordinarios, y por tanto, no reconocerdn més Prelados que los Locales de cada
Convento elegidos por las mismas Comunidades.Diez y seis. En cuanto a dar habitos y profesién a los Novicios
se guardard lo resuelto por su Excelencia el Libertador en veintinueve de agosto del afio anterior. Diez y siete.
Las rentas de los Conventos que por esta Ley quedan vacantes o suprimidos, se aplicardn a los establecimientos
Piblicos con arreglo al Supremo Decreto de once de diciembre. Mas, sin embargo, el Gobierno puede aplicar
alguna parte de las rentas de Conventos suprimidos a aquellos que creen indotados,después de la reunién de
los Religiosos de dichos Conventos.Diez y ocho. Se exceptian las rentas del colegio de Propaganda de Tarata,
que por ahora se adjudican a los conventos del mismo en su traslacién a Santa Cruz. Diez y nueve. E1 Gobierno
podré destinar a los establecimientos publicos los Conventos que crea mds a propdsito. Veinte. Los Prefectos
de los Departamentos dispondrdn la conservacién de todos los archivos, cuadros, libros y demds efectos de los
Conventos suprimidos, y remitiran inventarios al Gobierno para que los destine. Veinte y uno. Queda al arbitrio
de los respectivos Ordinarios, recojan por sus inventariosy con intervencion de los Prefectos, los vasos sagrados,
alhajas, ornamentos, imagenes, altares, libros de coro y demds utensilios pertenecientes al culto, y destinados
en favor de las parroquias pobres de su Didcesis, dando cuenta al Gobierno. Vzinte y dos. Podrin también los
Ordinarios Eclesidsticos, previa la aprobacién del gobierno, habilitar interinamente y hasta la division de las
Parroquias, las Iglesias que resultan vacantes y se fungen precisa para la Cura de las Almas. [T. 167-409anv.]
Veinte y tres. El Secretario de Gobierno queda encargado de la ejecucion de este Decreto. Imprimase, publiquese
y circdlese. Dado en el Palacio de Gobierno de Chuquisaca a veinte y nueve estario (sic) de mil ochocientos
veinte y seis. Firmado Antonio José de Sucre. Por orden de su Excelencia Facundo Infante, Secretario de la
Seccion de Gobierno. Es copia. Infante.

Prefectura y Comandancia General del Departamento de La Paz

Casa de Gobierno 16 de mayo de 1826

Al Sr. Gobernador Eclesidstico, Provisor y Vicario Capitular de esta Didcesis

storico agostiniano, Roma 19-23 ottobre 2009, pp. 529-553; A. de la Calancha, Crdnica moralizada de la Orden de San Agustin en el Peri,
Barcelona 1639, p. 524; A.Villarejo, Los Agustinos en el Perii y Bolivia, Lima 1965, pp. 89-91.
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En comunicacién oficial del primero del actual, el Sr. Secretario General de la Seccién de Gobierno, me dice lo
siguiente: hecho cargo su Excelencia el Jefe del Gobierno de cuanto Vuestra Sefioria dispone en su nota primera
ochenta y cinco, me previene hacerle las advertencias siguientes. Primera. Los frailes Agustinos de Copacabana
marchardn al convento de la misma Orden de Cochabamba, quedando las rentas de aquel destinadas a la
Ensefianza del Departamento del mando de Vuestra Sefiorfa. Segunda. En Copacabana quedari el fraile que
hace de Cura, y el que sirva de ayudante, con la congrua de que ahora gozan. Tercera. Si a juicio de Vuestra
Sefiorfa no fuesen necesarios los frailes de Propaganda dispersos en las reducciones de Caupolican, Guanay y
otros puntos, dispondrd Vuestra Sefiorfa el que vayan al convento de Santa Cruz, donde por la proximidad a los
infieles, podran llenar dignamente los objetos de su santo Instituto. Y si dichos frailes Recoletos prefiriesen el
marcharse a sus conventos en la Republica del Perd, Vuestra Sefioria se lo permitird, por eso no es justo [ T. 167-
409rev.] contrariar su voluntad en esta materia. Lo trascribo a Vuestra Sefiorfa para los efectos convenientes y
respectivos a su inspeccion. Dios guarde a Vuestra Sefiorfa. Gregorio Fernandez.

Oficio del Sr. Gobernador Eclesidstico en contestacion al Sr. General del Departamento.
Gobierno Eclesidstico de la Paz 17 de mayo de 1826
Al Sr. General Prefecto del Departamento

Quedo impuesto para los efectos consiguientes a mi inspeccién de la nota de Vuestra Sefiorfa de diez y seis del
corriente, en que se sirve transcribirme la comunicacion oficial del primero del mismo del Sr. Secretario General
de la Seccién del Gobierno, relativa a los Regulares Agustinos de Copacabana y de Propaganda de Caupolicin
y Guanay. Dios guarde a Vuestra Sefiorfa. Agustin Fernandez de Cérdoba.

Concuerda este traslado con los originales de su contenido, que quedan en esta Secretaria de mi cargo, a quien
lo necesario me remito. Y para que conste donde convenga doy el presente en la Paz y julio quince de mil
ochocientos veinte y seis afios.

Manuel Rios [rtbrica]
Notario Mayor

De oficio.

Paz y julio 15 de 1826

Encargado este Gobierno por la Suprema autoridad de la Prefectura para el arreglo del convento de Agustinos
del Santuario de Nuestra Sefiora de Copacabana de este departamento, que consta[ T. 167-410 anv.] al articulo
40 del Supremo Decreto de 29 de marzo ultimo, se haya extinguido y que los Religiosos, que lo componen,
deben pasar a la conventual ida de Cochabamba, segin lo mandado en el articulo 9° del mismo Decreto,
quedando todos sus fondos aplicados a los establecimientos pablicos que previene el art. 17 relativo al Supremo
Decreto de 11 de Diciembre, no siendo posible entre sus graves interesantes ocupaciones en obsequio de la
causa publica y negocios contenciosos, que entre sus principales tareas también ocupan su primera atencién por
la administracién de Justicia, teniendo por otra parte entre manos el préximo concurso a los curatos vacantes del
Obispado, y en que con mayor razén debe procurar el mejor acierto para la colocacion a los mds acreedores por
el orden de justicia, ha acordado al fin de que cualquier retardo, por justas y legitimas causas que ocurran, fuese
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no menos que gravoso al puntual cumplimiento de los supremos Decretos, cometer su ejecucién al Dr. D. Juan
de la de Dehesa, cura promo (sic) de Achacachiy Vicario de Omasuyos, bajo las reglas siguientes:

1. Que luego que reciba esta se presente en dicho Santuario, y sin pérdida de tiempo, se convoque
aquella Comunidad, en el lugar que tiene de costumbre, y a su presencia se lea el citado Supremo
Decreto, que en testimonio encabeza, y eso pregunté con [T. 167-410rev.] aquella circunspeccion y
gravedad que exige un alto de igual naturaleza, si obedecen y prometen guardar y cumplir su tenor
y forma, reconociendo por Prelado a este Gobierno, y diciendo el Prior y religiosos que lo obedecen,
asiente por diligencia, bajo la suscripcién de todos, cual corresponde.

2. Que eso prevenga al citado Prelado de una razén exacta de todos los sin intereses del Convento,
con el Libro margesi, de las alhajas correspondientes a Marfa Santisima, segun la nota, por las que
se le hayan entregado, como también de las de la Iglesia, en que el Convento haya tenido parte, y
no correspondan a la Parroquia, de todo lo que se hard un inventario prolijo y sin vicio alguno, bajo
responsabilidad.

3. Harisaberal Preladoy religiosos, quedar suprimido y que los religiosos, deben pasar inmediatamente
a la dicha conventual ida de Cochabamba, conforme al articulo 1° de la nota de 16 de mayo tltimo
de esta Prefectura, en que nos transcribe lo resuelto por S. E. El Presidente de la Republica.

4. Queel Santuario, no quedard mds fraile que el viaje de Cura y el que sirve de ayudante con la misma
congriia que ahora gozan, segiin lo tieneremiti6 S. E. y comprende el testimonio antecedente.

5. Que concluir y cerrado todo, remitird con la brevedad posible, cerrado y sellado, con el
correspondiente informe de su puntual cumplimiento.

6. Que este Gobierno, no duda corresponderi el [T. 167-411anv.] Comisionado a la confianza que
merece su persona y cualidades que lo adorna.

7. Que siendo de derecho, para procederse a la ejecucion de lo mandado en iguales casos, el previo
juramento y aceptacién, lo pondria por diligencia, bajo la calidad, de que procederi fiel y legalmente.

Agustin Ferndndez de Cordoba [ribrica].
Ante mi, Manuel Rios [rdbrica].

El pueblo de Hachacache a los veinte y cuatro dias del mes de julio de mil ochocientos veinte y seis habiendo
sido requerido con la antecedente Comisién del Sr. Gobernador Eclesidstico impuesto de su contenido, digo que
acepto y para proceder fiel y legalmente juro in verbo sacerdotistacto pectore no contravenir ni disimular en lo que
me sea responsable. Y para ello firmo ante testigos.

Dr. Juan José de la Dehesa [rdbrica] Toribio Vargas [ribrica]
Copacabana, 3 de agosto de 1826

[T. 167-411rev.] Hallindose ausente el R. P. Prior José Marfa Lépez y subrogéndole en la Prelacia el R. P.
Suprior fray Mariano Queipo, entiéndase con este contenido del Auto del pasado julio para el primer acto de
la intimacién y obedecimiento al Supremo Decreto de 29 de marzo ltimo y de veinte y uno de mayo, que se
refiere, a dicho auto pasese el correspondiente aviso. Y respecto a que el Comisionado de la Prefectura ain se
retarda, suspéndase por ahora la prosecucion de los demis actos consiguientes de la Comisién, por efectuarlos
de acuerdo con el indicado ruego que se persone dindose cuenta de todos al Sr. Gobierno General comitente.
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Dr. Juan José de la Dehesa [ribrica] Toribio Vargas [ribrica]
Copacabana 3 de agosto de 1826

En el Santuario de Copacabana a los tres dias del mes de agosto de mil ochocientos veinte y seis afios en
cumplimiento de la Comision a mi conferida, y aviso del R. P. Suprior fray Mariano Queipo, de ser hora
competente de reunir su santa Comunidad, me presenté en su Convento y convocada esta a son de campana
tafiida en el coro de la Iglesia, segiin costumbre se debi por mi el Supremo Decreto que encabeza de principio
afin, como también el Auto que le subsigue de 15 de mayo del Sr. Gobernador Eclesidstico. Y concluido, tomando
la lista nominal de los Conventuales por su orden, y que se adjunta en el expediente, pregunté circunspectamente
empezando desde el Padre Suprior, si obedecia [T. 167-411rev.] y prometian guardar y cumplir su tenor y forma,
reconociendo por prelado del gobierno a mi Comision. Y respondié que obedecia y prometia cumplir en todas
sus partes, por lo que al tiempo de dar las gracias se hizo igual pregunta de nuevo y lo [ilegible] que contestaron
con suplicio declaraban y prometian guardar y cumplir su tenor y forma, en cuyo cumplimiento debian firmar y
lo firmaron conmigo y testigos de mi [ilegible], con lo que se cerré esta diligencia.

Dr. Juan José de la Dehesa [ribrica] ~ Fray Mariano Queipo [rdbrica] Fray . Antonio  Mufioz
[ribrica]
Suprior fray Marcelo Quifiones [ribrica] fray José Manuel Hidalgo [rubrica]

fray Mariano [;Ascuas?] [ribrica]
Depositario del Convento fray Eugenio Castro [ribrica]
Testigo Toribio Vargas [ribrica]

Nota. Los frailes de la adjunta lista nominal, que aqui no firman, se hallaron ausentes, a saber el R. P. Mtro. fray
José Maria Lépez, Prior en la Ciudad de la Paz, Padre fray Ceferino Zulueta, de teniente de cura en Santiago
de Guata, fray Pedro Gallegos, los Subdidconos fray Faustino Carrién, fray Marcelino Ochoa y el hermano lego
fray Luis [; Prolcon?], en la Paz, a quienes debfa comprender el Supremo Decreto en dicha Ciudad, y el hermano
converso fray Fabidn Bravo, después de estar postrado males y no ser profeso, se omitic su prestacién. Del mismo
[T.167-112rev.] modo el huésped fray Julidn Garcia, que pertenece a la conventualidad de Oruro, lo que siento
por diligencia, fecha u# supra.’

Dehesa [rabrica] Testigo Toribio Vargas [rabrica]
Copacabana, 8 de agosto de 1826

restituido el R. P. Mtro. fray José Maria Lopez, Prior que fue de este Convento,segin su comunicacién, y presente
el Sr. Oficial Comandante del fortin del Desaguadero, Comisionado por la Prefectura del Departamento,
procederse a la faccion de inventarios como se tiene mandado; a cuyo efecto contéstese para que el dia de mafiana
se principien, previa exhibicion del Libro margesi iltimo, segin la nota por las que se le hayan entregado.

Dehesa [rdbrica] Testigo Toribio Vargas [rdbrica]

9 Hay varias palabras mal escritas, que se han corregido, lo que se entiende como de escaso nivel cultural.
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En la misma fecha hice saber el Decreto antecedente al R. P. Mtro. fray José Maria Lépez, que lo leyd y entendid,
y prometi6 hacer la exhibicion mandada, y se contestd al Sr. comisionado, lo que certifico.

Dehesa [ribrica]
Copacabana, 12 de agosto de 1828

Evacuado el anterior Comisién, dese cuenta con todo lo obrado originalmente al Juzgado de donde emana, con
un informe que se pide.

Dehesa [ribrica] Testigo Toribio Vargas [ribrica]

El gobierno civil comunica al obispo de la Paz como varios religiosos Agustinos no se han trasladado al convento
destinado para ellos

[T.173-461anv.] Ministerio de Estado
Palacio de Gobierno en la Paz, del Despacho del Interior a 2 de febrero de 1830

A S.5!2 Tlma. el Obispo de la Didcesis

Ha llegado la noticia de S. E. que es hallan en la Ciudad varios Padres del Orden de San Agustinque viviendo en
casas particulares, llevan una vida vagabunda y anti monacal. Este abuso influye poderosamente en el descrédito
de los claustros. Y deseosos su Excelencia que los Regulares no se presenten en el ridiculo grave, sino que
aquellos se congreguen en el convento de la Merced, siguiendo alli las reglas de Instituto y recibiéndolos mismos
auxilios que los demds conventuales. E1 Gobierno, en su caso, tomari las medidas que previene elart. 17 del
Supremo Decreto, de 20 de marzo de 1826.y V2 52 Ilma.hard que se recojan en el dia, los indicadores Padres,
dando cuenta del resultado. Dios guarde a V2 52 Ilma.

Mercado [rtbrica]

[€n el margen izquierdo] Palacio Episcopal de la Paz [ilegible] de febrero de 1830 presento nuestro apoyo
notificando ahora mismo a los religiosos del extinguido convento de nuestro padre San Agustin residentes en
la ciudad para el dia dicho deberfan estar recogidos en el convento de la Merced conforme orden de S. E. y del

Supremo del gobierno. [Firma ilegible].
Ante mi, Manuel de Varela [rtbrica]

Notario Mayor

[T. 173-461rev.] La Paz a veinte cinco de febrero de mil ochocientos treinta. Yo el Notario hice saber el
contenido de la Suprema orden y Decreto que antecede al R. P. fray Mariano Corrales, del orden de nuestro
padre San Agustin, y lo firmé, de que doy fe.

Fray Mariano Corrales [rubrica ] Varela [rdbrica).

En la misma fecha yo el Notario hice saber el dicho Decreto al R. P. Comendador del convento de Nuestra

Sefiora de Mercedes fray Manuel Tejada, y lo firmé de que doy fe.

Fray Manuel Tejada [ribrica] Varela [ribrica]
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Comendador

En el mismo dia yo el Notario hice saber el contenido de la Suprema orden que antecede y Decreto marginal
de su S Ilma. al R. P. Mtro. fray Juan Ignacio Vicufia, del orden de nuestro padre San Agustin, en su persona,

y lo firmé de que doy fe.
Fray Juan Ignacio Vicufia [ribrica] Varela [rtbrica]

En el mismo dia hice saber dicha Suprema [T. 173-462anv.] Orden y decreto que preceden a fray Pedro
Rodriguez, que en impuestos dijo: que desde el dia de la supresion de su Convento se halla en este de Nuestra

Sefiora de las Mercedes, hospedado, lo que aseguré el R. P. Comendador, y lo firmé, de que doy fe.
Fray Pedro Rodriguez [rabrica] Varela [rtbrica]

Asimismo notifique dicha Suprema Orden y Decreto que precede al P. Corista fray Pedro Palma tiene
igualmente quedé imputado de su contenido, y dijo que en cumplimiento de la orden anterior de su 52 Ilma.
estaba hospedado en el convento de la Merced, desempefiando sus obligaciones, y por no haber vivienda alguna
con motivo de la ocupacién de los gendarmes de las [T. 173- 462rev.] habitaciones de dicho Convento, lo que
hizo por diligencia, para que conste. Varela [ribrica].

Carta del Sr. obispo de la Pax al Ministro del Despacho Interior sobre la situacion de los religiosos Agustinos de la Pax
[ T. 173-462anv.] N° 81. Palacio Episcopal de la Paz a veinte y siete de febrero de mil ochocientos treinta.

A su Excelencia el Ministro de Estado del Despacho del Interior
Sr. Ministro:

Conforme a la disposicién Suprema que V2 E# se sirvié comunicarme en nota de 20 del mes que expira bajo
el n°40 manda notificar a los religiosos del extinguido convento de nuestro padre San Agustin se recogiesen
inmediatamente a los claustros del de a Merced. Por su parte estin corrientes a verificarlo, pero el P. Comendador
me dice en la nota, que original acompafio, los inconvenientes que encuentran en el caso. Dignese V2 E instruirse
en su contenido y avisarme lo que resuelva su Excelencia, el Presidente. Al mismo tiempo debo decira V2 E2 que
un religioso espaiol, llamado fray Joaquin Mufioz, se halla gravemente enfermo por hinchazén y paralisis que
lo han puesto en estado de mendigar. La piedad cristiana y atn la justicia reclaman porque a este infeliz se le dé
una asignacioén con que pueda contenerse o en el Hospital o en otra parte donde no perezca. V2 E# ha indicado
en su nota, ya citada, lo prevenido por elarticulo17 del Supremo Decreto de 29 de marzo de 1826.-Por su tenor
todos los religiosos del extinguido Convento tienen derecho a una subvencion para su subsistencia, yo lo dejo a
la justificacion del Gobierno, ignorante que estoy de los recursos con que su Excelencia pueda contar para hacer
efectiva aquella medida. Dios guarde a vuestra Excelencia. José¢ Marfa, obispo.

Es copia de que certifico. José Maria Eizaguirre [ribrica].
Ministerio de Estado
Palacio de Gobierno en la Paz, del Despacho del Interior a 2 de febrero de 1830

A su 52 Ilma. el Obispo de esta Didcesis
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Su Excelencia el Presidente quiere saber a cudnto ascienden las rentas destinadas a la sustentacién de los
conventuales de la Merced, para ver, en consecuencia, si son justas las observaciones de su Comendador, que
adjunta V2 5% IIma. a su nota n® 81. Para ello, mandara V2 $2 Ilma. que se le pase una razon exacta de de aquellas,
otra de nuevos Padres que existen alli, y otra, por fin, de los auxilios que reciben en la Casa. Por lo que hace al
religioso fray Joaquin Mufoz, determina V# E2 que pase al Hospital de la Ciudad, o en caso de que sus males
no se lo impidan, se recoja, como los demds, en el Convento, para recibir en el todos los socorros que necesite.

Dios guarde a V2 5* [Ima.

Mercado [rtbrica].
[En el margen izquierdo] La Paz, 1° de marzo de 1830.

Inférmenos nuestro Sr. Vicario General y Visitador acerca de la congrua del convento de Mercedarios, y que
pueda hacerlo documentalmente y no le impida lo que necesitare el P. Comendador, o quien sea,sirvamos el que
ordena su Excelencia. El Obispo. [Firma elegible del Secretario].

Paz 2 de marzo de 1830. Recibido con el debido [T. 173.463rev.] respeto. Notifiquese al R. P. Comendador del
convento de Nuestra Sefiora de las Mercedes de esta Capital, para que presente en este Juzgado el Libro margesi
de su convento y demds libros de entradas y salidas, como también el libro de cuentas ya sentado por el anterior
Comendador en visita.

Inbaburu [rtbrica]. Juan Manuel de Varela [ribrica], Notario Mayor.

En la fecha, yo el Notario, habiendo pasado al convento de Nuestra Sefiora de las Mercedes, le hice saber el
contenido de la nota y providencias, que anteceden, al Comendador fray Manuel Tejada, en su persona, de que

doy fe. Varela [ribrica].
[T. 173- 464anv.] Vicario General del Obispado de la Paz a 20 de marzo de 1830

AlTImo. Sr. Obispo de la Di6cesis
Ilmo. St.:

Tengo el honor de incluir a V2 §2 Ilma. las Razones de Entradas es y Gastos del convento de Nuestra Sefiora
de las Mercedes, de esta Capital, y ndmina de Religiosos existentes en dicho Convento, que V2 52 Ilma.se sirvié

pedirme. Dios guarde a V2 52 Ilma.
Ilmo. Sr. José Manuel Indaburu [rdbrica]

Nota primera. Se remitieron con la respectiva nota a su excelencia el Ministro del Interior las Razones de
entradas y gastos del convento de Nuestra Sefiora de las Mercedes, segin indica la presente Nota. Paz, 21 de

marzo de 1830.

Eizaguirre [rdbrica].

Nota segunda.

1. Elvalor de entradas por predios urbanos asciende a.............ccoeeeveceiciiinnns 1.162.17
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2. Elid. deid. porid. rdsticos........ooovrviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii i 1.953.4
3. Elid. Entradas ordinarias y pie de altar.............cccoooiiiiiiiii 187

Total de entradas: 3.302.72

Y los gastos ascienden a.........ccoooviiiiiiiiiiiiiii el 27374

Anualmente en favor del Convento sobrante...........ccevverirveniiiininiieniiiincecereeeeeend. 565,17
Marzo 21 de 1830. Eizaguirre [ribrica].

[T. 173-465anv.]

Ministerio de Estado

Palacio de Gobierno en la Paz,

del Despacho del Interior

a2 de febrero de 1830
AlTImo. el Obispo de la Di6cesis

He puesto en conocimiento de S. E.]a nota de V2 52 [lma. n°88, a la que es adjunta la razén de rentas y de gastos
que tiene el convento de Mercedarios, y el nimero de Padres que existen en el. Al contestar a V2 5* Ilma. me
ha prevenido repetirle, y los Agustinos que haya en la Ciudad se recojan a la Merced, que reciban los mismos
auxilios que los Conventuales, y que el Gobierno hari efectivo el cumplimiento del articulo 17 del Decreto de
29 de marzo de 1826, siempre que sus rentas no basten a cubrir todas sus necesidades. Bajo este principio V2 §2
Ilma. cuidard de su inclaustracion, y con el celo que le distingue para que se verifique sin demora.

Dios guarde a V2 §2 Ilma. Mercado [rabrica]
Palacio Episcopal de la Paz, a 24 de marzo de 1830

Nuestro Secretario de Cdmara y Gobierno pase en persona al convento de Nuestra Sefiora de las Mercedes,
reconozca los religiosos Agustinos que moran alli como huéspedes, lea al P. Comendador la presente Nota,
haciéndole saber la orden Suprema que contiene para su cumplimiento, y si faltare algin Religioso por
permanecer atn exclaustrado y con violacién de las 6rdenes que se les han comunicado, podré informar detallado
a continuacion.

El Obispo [rdbrica.
José Manuel Eizaguirre [rabrica]
[T. 173-465rev.] Ilmo. Sr.:

El infrascrito Secretario dice: que se ha personado en el convento de Nuestra Sefiora de las Mercedes en
cumplimiento de su Superior decreto, y después de haberle leido y hecho saber la Nota Suprema que le precede,
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informé al P. Comendador se hallaban recogidos en dicho convento los religiosos Agustinos-Sacerdotes fray
Pedro Rodriguez, fray Manuel Corrales, corista fray Pedro José Palma, lego fray Fermin. Atn se hallaban
exclaustrados por enfermos fray Juan Ignacio Dominguez y fray Joaquin Mufioz. Que a mayor abundamiento
de verdad, celda, y habita hace mds de un afio el padre el padre [ilegible] fray Luis Oruna. Es cuanto expone la
consideracién de V2 E2

Paz 25 de marzo de 1830.
José Manuel Eizaguirre [ribrica]
Carta del P Comendador de la Merced al Sr. Obispo de la Didcesis

[T.173-466anv.] Convento de la Merced

Paz 26 de marzo de 1830
AlTImo. Sr. Obispo Dr. D. José¢ Maria Mendizébal®
IImo. Sr.:

En el Instituto de mi profesion religiosa, ha sido mi cardcter la observancia. El espiritu de ella me anima
asir las prevenciones superiores. Asi llenarfa las de V2 2 Ilma.relativas a las supremas del Gobierno
en la resolucion y sostén de los padres Agustinos dispersos, que se me intimado. Pero es moralmente
imposible por lo que sigue.

No es de mi cargo previo e inmediatamente exigen a aquellos auxilios por la primacia que obtengo,
mas no alcanza proporcionarlos. Obsta la notoria estrechez de los tiempos. Los mds créditos activos del
Convento son incobrables a inasequibles.

Entre los costos principales que componen su totalidad y constan de los Libros pasados a la vista del
sefior Provisor, unos de aquella clase inefectivos, otros reconocidos por la Tesorerfa, no producen réditos
en fuerza de lo exhausto de ella.

Por lo tanto ;cémo podran subvenir los pocos recaudables, ni al culto divino de la Iglesia, ni a las precisas
naturales de mis sibditos?Mas serdn extensivas a los Agustinos.

Va §2 Ilma. se halla lleno de pruebas para la circunspeccién de S. E. el Presidente de la Repiblica.
Dignese pues elevar o transmitir con esa alta rectitud, esta representacion para que con ejercicio de
ella me absuelva el reato, cuando la totalidad de esos principales no pudieron los tiempos de mejoria
satisfacer cabalmente los de los Prelados locales. Dios guarde a V2 §2 Jlma.

IImo. Sr.

10 Fue el sucesor, tras varios afios de sede vacante, de Benito Moxé y Francoli. Este, nacido en Cervera, Catalufia, en 1763, murié en Salta,
Argentina, en abril de 1816. Fue el tltimo Arzobispo de La Plata (Charcas) del periodo colonial espafiol, destacado por su oposicién a
la independencia de América del Sur. En 1806 fue nombrado arzobispo de La Plata, Provincia de Charcas. Su arquididcesis tenfa como
sufragdneos a todos los obispados del Virreinato del Rio de la Plata: Buenos Aires, Cérdoba, Salta, Asuncién, Santa Cruz de la Sierra y
La Paz. Tras varios avatares, el Director Supremo interino de las Provincias Unidas del Rio de la Plata, Alvarez Thomas, pidi6 a Rondeau
que expulsara a Mox6 del Alto Pert (Bolivia). Este fue arrestado y enviado primeramente a Chuquisaca (Sucre), y después a Salta. Al
llegar a Salta, fue tratado con suma dureza por el gobernador Giiemes, que lo mantuvo algunos meses en una celda. Mis tarde le dio la
ciudad por circel, pero nunca le permitié volver a su sede apostélica, ni salir de la ciudad de Salta. Cay6 en una profunda depresion, perdié
su animo y su salud fisica y mental, y fallecié en Salta, en abril de 1816. Fue la tnica diécesis de la actual Bolivia con obispo. Cesé como
sede vacante en 1830 con la eleccién de José Marfa Mendizabal. Este fue nombrado obispo de La Paz por el General José Antonio Sucre,
por su adhesién a la causa de la independencia, en fecha 13 de junio de 1827. En 1843 era arzobispo de La Plata (Sucre), puesto en el que
murié en septiembre de 1846. Cfr. Osvaldo Cutolo Vicente, Nuevo diccionario biografico argentino, Editorial Elche, Buenos Aires, 1968.
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fray Manuel Tejedor [rdbrica]

Comendador
[T. 173-467anv.] Ministerio de Estado

Palacio de Gobierno en la Paz,

del Despacho del Interior

a2 de febrero de 1830

AlTlmo. St. Obispo de esta Didcesis

He sometido a la consideracién de S. E. el expediente que V2 $2 Ilma. me remite con su nota n° 94,y
por su contenido quedd enterado de que se han recogidos al convento de la Merced de esta Capital,
cinco religiosos de otra Orden, en cumplimiento de las prevenciones del Gobierno. El est pronto a
franquear los auxilios que determina el articulo 17 del Decreto de 29 de marzo de 1826, pero que quede
para mandarlos dar, no basta que el P. Comendador exponga que es ideal el sobrante de las rentas de
su Convento, por no poderse recaudar todos los réditos. Desean por ello que examindndose el motivo
verdadero de su incobrabilidad, pueda asegurar V2 52 Ilma. no haber tan sobrante, para sufragar aquellos
auxilios. Y entonces serd el tiempo de hacer efectivo el articulo 17.

Dios guarde a V2 §2 Ilma. Mercado [ribrica].
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1. LAS MISIONES JESUITICAS DE MOJOS (S. XVII-XVIII: 1675-1767)

La Provincia jesuitica del Pert acompafiaba la Doctrina aymara de Juli, en la regién de Puno (Perd). Fue una
experiencia inculturadora de mucho aliento en medio este pueblo originario. Poco a poco madur la idea de abrir
otra experiencia semejante en el legendario y desconocido Imperio amazénico del Gran Pa’i Titi, en el norte de
la actual Bolivia. No ya como doctrina, sino con enfoque de Pueblos Misionales.

Las tierras del Gran Pa’i Titi habian sido ya buscadas misioneramente desde La Paz, por el carmelita Viez de
Urrea (1560-1568), el presbitero Miguel Cabello de Balboa en 1594, el jesuita Miguel de Urrea (1697) y el
franciscano Gregorio de Bolivar (desde 1620), junto con los Hermanos legos Juan de Sénchez y Luis de Jests

(1631).

Mis tarde, entraron desde Santa Cruz de la Sierra —acompaiiando tropas espaiiolas— los jesuitas Geronimo de
Ardién (1695), Juan de Soto, José Bermudo (1668), y poco después Julidn de Aller; pero pronto los naturales
les rogaron que se fueran (por temor a ser dominados por espafioles). Y, finalmente, ya sin tropas y llevados
voluntariamente por mojefios y en canoas mojefias, José del Castillo, Pedro Marban y Cipriano Barace (desde
29 junio 1675, fecha de su embarque) lograron, en unos seis afios, iniciar el Pueblo de Nuestra Sefiora de Loreto,
primer asentamiento y Pueblo Misional de Mojos. De ahi, indigenas y jesuitas fueron fundando sucesivamente
al menos 27 Pueblos Misionales (hasta 31, cuento yo). 14 de estos Pueblos siguen hoy como poblaciones estables.
San Ignacio de Mojos, al que dedicamos este estudio, fue la tercera fundacion Misional, después de Loreto y

Trinidad.

De Mojos salieron los jesuitas en 1767, expulsados por orden del rey Carlos III de Espafia, después de haber

dejado bien asentadas florecientes comunidades humano-cristianas.
En este estudio presento sucesivamente:

1. Laprimera época jesuita en San Ignacio (1689-1767)
2. Laetapa de los curas diocesanos de Santa Cruz (1767-1918)
La época del Vicariato del Beni (desde 1918)
Dentro de esta tercera etapa,
3.1, San Ignacio con coordinacion pastoral franciscana (1918-1984)

3.2. San Ignacio con coordinacion pastoral jesuita (desde 1984)

En San Ignacio pasé veinte afios (1984-2004) excelentes como pérroco, caminando con los Pueblos mojerio
ignaciano y trinitario, movima, yurakaré, chimdn, criollo y migrante-andino. Momentos ficiles y momentos
dificiles; tiempos de nuevos desafios y de avances significativos.

Este documento ha sido revisado y completado con la colaboracion de mis sucesores parrocos jesuitas de San
Ignacio, Jorge Villalpando y Franz Bejarano, junto con el equipo parroquial. Especialmente en nombres concretos
de colaboradores/as parroquiales y en datos del Museo de Mojos. Agradezco su inapreciable contribucion.

Vayan estas lineas como agradecimiento al caminar conjunto de Buena Noticia centenaria de la provincia Mojos
del Beni, con el esfuerzo mojefio y bajo la mirada de nuestro Dios Amor.
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2. EPOCA JESUITICA (1689-1767)

San Ignacio de Loyola de Pampas (hoy San Ignacio de Mojos), situado unas 15 leguas al occidente de Trinidad,
en la zona de las Misiones jesuiticas de los siglos XVII-XVIII, es el tercer Pueblo misional que se cre6 en el
antiguo Mojos. Fue fundado el 1 de noviembre de 1689, junto al arroyo Seweyuni, tributario del rio Séneru, y a
unos 13 kilémetros del actual pueblo de San Ignacio.

Lo fundaron los jesuitas Antonio de Orellana, Juan del Espejo y Alvaro de Mendoza. E1 P. Antonio Marfa
Mayorana llegé en 1697; y el P. Cristébal Velasco, en 1712. El P. Orellana fue invitando, personalmente a
diversas etnias de la zona, durante varios afios, para formar un Pueblo misional; poco a poco varias familias
se animaron a empezarlo; luego se fueron sumando sucesivamente quienes quisieron. Este método lo usaron
en Mojos para crear una nueva entidad cultural-lingiiistica-cristiana. Los grupos ya plenamente asentados y
bautizados y que vivian en el centro del poblado se llamaban “familias™; los que iban llegando a tomar vistas para
quedarse y hacerse parte, o bien para regresar a sus trechos y que habitaban en la periferia) se llamaban “pueblos”.

Las etnias fundadoras del Pueblo San Ignacio fueron 16, segtin Gantier 109), y 18 segiin el cuadro que presento
a continuacién. Seis de estas etnias eran de lengua moja. La lengua oficial implantada fue la antigua lengua moja
hablada en Loreto, el primer Pueblo misional de Mojos.

Etnia Lengua Etnia Lengua
Ovoropono Moja Paravokono diferente de la moja
Kasaveono moja punuana Karitsiriono como la Paravokono
Punuana moja punuana Arrevokono otro idioma
Ursiono moja corrupta Mounoveono como la Arrevokono
Taurivokono moja corrupta Kayupina Dokuikana
Kaunamana Moja Moavokono Docuikana
Churimana Movima Chusevokono distinta de todas
Foevokono lengua extrafia Komoveono como Paravokono
Foevokono otra lengua Karrigiriono como Foevokono

En ese primer pueblo residieron los P. P. Antonio de Orellana, Juan del Espejo (este dltimo pasaria luego a
fundar San Borja) y el Hermano Alvaro de Mendoza (gran artista que ya habia dejado obras de arte en otras
poblaciones misionales y al que debemos mucho del arte que conserva en la parroquia).

San Ignacio empez6 a definirse como pueblo cristiano-mojefio, y aquellas raices misionales siguen definiéndolo
hoy dia como poblacién. Muy pronto llegé a tener 2200 habitantes, en manzanos y calles bien organizados.
Como apoyo a otras fundaciones misionales, 500 de ellos pasaron pronto a fundar el Pueblo San Javier; otro
grupo significativo apoyd también al Pueblo Trinidad. Mis tarde ayudaron a refundar el Pueblo San Borja, que

habia desaparecido por causa de las epidemias.

Entre todas los habitantes de San Ignacio construyeron en este segundo Pueblo otro hermoso templo de
60 varas, tres naves muy bien adornadas de pintura, con abundantes muebles e imdgenes, mucha plateria y
tallados e imdgenes, que fue famoso. De €l se conservan en el lugar la antigua elevacién de terraplén, junto
a algunos elementos de construccién; y en el Pueblo actual, parte del antiguo retablo, muebles y valiosisimas
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piezas de platerfa. La organizacién eclesial y comunitario-productiva ayud6 a un gran progreso cristiano, social y
econémico. Segin el P. Altamirano, Visitador jesuita a comienzos del siglo XVIII, el Cabildo empezé en Mojos
en 1701, y el arroz (la principal comida actualmente) entré en la zona hacia 1703.

Pero un problema surgié en este primer Pueblo de San Ignacio, llamado hoy “Pueblo Viejo” (Ichasi Awdsare). Se
cuenta que aparecio alli un monstruo que comia mujeres al ir estas al rio para lavar ropa. Como no consiguieron
matarlo, los residentes optaron por trasladarse al emplazamiento actual, a unos 13 kms de distancia, con un
amplio terraplén y una gran laguna llamada Isireri, construidos hace unos 2000 afios por los abuelos arawak (la
familia lingtiistica mds grande de América y famosa por sus grandes arquitectos, a la que pertenecen los pueblos
mojos), seglin narra la ubicacién una crénica mortuoria del P. Bartolomé Bravo en 1.754. Este Padre acompafié
el traslado del Pueblo en 1749, junto con el P. Claudio José Ferndndez. A ellos se sum pronto el P. Tomds Arias.

De inmediato se inici6 sobre un pedazo del terraplén la construccion del nuevo templo (el que todavia perdura
después de ocho restauraciones seculares en las épocas diocesana, franciscana y jesuita). La obra estaba ya muy
avanzada en 1751, segin el Archivo de Plateria del Pueblo de San Ignacio. Los jesuitas acompafiaron a este
Pueblo hasta 1767, afio en que fueron obligados a salir, expulsados por el rey Carlos III de Espaiia, segiin orden
dada para todos los jesuitas de su Imperio.

San Ignacio de Mojos se distingui6 siempre, segtin las crénicas antiguas, como pueblo sumamente acogedor y
el que mejor logrd captar el anuncio evangélico. A ¢l enviaban los jesuitas a personas con mal comportamiento
para que las reciban con carifio y se reanimen en su fe cristiana.

Los presbiteros jesuitas que pasaron por San Ignacio en los s .XVII-XVIII fueron, segiin datos parciales que
poseemos,

1. En el primer emplazamiento (1689-1739): Antonio de Orellana (1689-1699), Juan de Espejo (1689-
1690), Antonio Marfa Mayorana (1697-1698?), Cristébal Velasco (1712-1747?); mis un tiempo
Bartolomé Bravo, y en 1748, Claudio Fernindez y Tomés Arias.

2. En el actual emplazamiento: Bartolomé Bravo (1749-+1754), Claudio José Fernindez (1748-1767) y
Tomés Arias (1949-1767).

3. EPOCA DE LOS CURAS DIOCESANOS (1767-1918)

Comenz6 en 1767, con la expulsion de los jesuitas de todos los dominios del rey Carlos I1I de Espana. Toda la
Provincia del antiguo Mojos entré a formar parte del Obispado de Santa Cruz de la Sierra. Los curas procedian
de Santa Cruz o del Valle Alto de Cochabamba. La poblacion mojefia sufrié mucho, tanto por los desajustes del
cambio como por el reducido nimero de curas que tenian a su cargo en muchos casos poblaciones misionales
muy alejadas entre s, a las que atendian ocasionalmente. En realidad, fueron los doctrineros indigenas quienes
mantuvieron viva en Mojos la tradicion jesuita durante esta época de 151 afios.

Curas de San Ignacio, en este periodo, segin datos del Archivo de Platerfa de San Ignacio:

D. Melchor Mariscal (1767-1768), Fray Nicolds Lazarte (1768-1777), Fray Alfonso Retolio (;?), Fray Juan
Antonio Gomez (¢?), D. Estanislao Montenegro (1776), Fray Agustin Xara de la Zerda (1777-1790), D. Nicolds
Barba (1790), D. Francisco Javier Chaves (1790-1793), D. Francisco Javier Negrete (1793-1796), D. Juan José
Lairana (1796-1802), D. Juan José de Vargas (1796), D. Judas Tadeo de Arteaga (1802-1808), D. Juan José
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Chafio (1802-1808), D. Sebastian Benites Taborga (1808-1815), D. Francisco Ignacio Berdugo (1815-1817),
D. Cayetano Cortez (1815-1817), D. Pedro Ignacio Ribero (1815-18172), que luego seria Obispo de Santa
Cruz, D. José Manuel de Bejarano (1717-1727+), D. José M Montero (1823-1846?), D. Baca (;?), D. Manuel
Ignacio Saucedo (1861-1864), D. Ramén Ibaies (18692-1876), D. José Manuel Pinto (;?-1879), D. Manuel
Airam Baqueros (1877-1918). (El primer libro de Bautismos que se conserva en la parroquia es de 1918, con
varios asientos de Airam Baqueros y luego ya de Estanislao Marchena).

4. EPOCA DEL VICARIATO APOSTOLICO DEL BENI

4.1. Antecedente. En 1912 lleg6 a San Ignacio de Mojos el Obispo de Santa Cruz acompafiado del franciscano
Fr. Francisco Pierini (mds tarde Arzobispo de Sucre). Supo la noticia José Santos Noco, lider espiritual del pueblo
de San Lorenzo de Guayochos (hoy San Lorenzo de Mojos), fundado en 1888 en el rio Sécure al estilo jesuitico
por mojefios de Trinidad escapados de la ciudad por malos tratos de “blancos”. Noco se presentd en San Ignacio
para solicitar al Obispo un misionero para su poblacién. Como paso previo, le rogé que un Padre le acompariara
a San Lorenzo para conocer la situacion, y el P. Francisco Pierini se ofreci6 para ello. El resultado de esta visita
fue la ida de un Padre franciscano para iniciar la Misién, y luego Doctrina, de San Lorenzo de Guayochos. Su
primer conversor fue el P. Juan Félix Yavenwein, llegado de la zona de Guarayos con doce cabecitas de ganado
con las que comenz6 la estancia de la Iglesia de San Lorenzo. Este hecho fue un trampolin para que la Iglesia
unos afios después pidiera a la Orden franciscana la direccién del Vicariato Apostélico del Beni.

4.2. Vicariato Apostdlico del Beni. Se cre6 el 1 de diciembre de 1917. E1 13 de agosto de 1919 la Provincia
Franciscana de Andalucia recibié el encargo de regentar el nuevo Vicariato. Mas tarde lo atendieron sucesivamente
las Provincias franciscanas de Turin y de Cantabria, hasta quedar en manos de la Provincia Boliviana de Charcas.
El primer grupo de franciscanos llegd a Trinidad el 4 de noviembre de 1919. En San Ignacio (en ese momento
32 secci6n de la Provincia Cercado) estaba ya unos 32 afios como pérroco el dltimo cura diocesano, Pbro. Manuel
Airam Baqueros, que en 1895 rehizo cimientos y techo del templo histérico y lo salvé asi de su derrumbe.

Fray Estanislao de Marchena (su verdadero nombre fue Estanislao Verdugo: Marchena lo fue por su ciudad
natal) fue el primer pérroco franciscano de San Ignacio, en 1919, a sus 48 afios. Habia llegado al nuevo Vicariato
como Superior franciscano y Pro-vicario del Vicariato del Beni, antes que Fray Ramén Calvo, primer Obispo-
Vicario del Beni. Se mantuvo siempre en San Ignacio hasta 1943, cuando con 72 afios de edad se retir6 enfermo
a Cochabamba. Su memoria sigue transmitiéndose de padres a hijos. Como arquitecto, reconstruyd entre 1927
y 1943 el templo histérico, que estaba muy deteriorado; como musicélogo, apoy6 e hizo crecer al coro indigenal
con su escuela y ensayo diario; como misionero-consejero-padre del pueblo, supo ganarse el carifio de todos
y mantuvo muy vitalmente la tradicién y costumbre nativas. Hablaba muy bien el idioma local y le gustaba
compartir con nifios y adultos.

Lista de presbiteros franciscanos de San Ignacio, segin datos de los libros de Bautismo conservados en la sede
parroquial de San Ignacio:

Estanislao V. de Marchena (1919-1943), Bernardino Ochoa (1920), Bernardino Domaica (1920), Maximiano
Campos (1942-1943), Francisco Valea (1942), Fernando Elorza (1943-1944), Serafin Marquina (1944-1945+),
Alejandro Lecuona (1945-1950), Daniel Gorostizaga (1950-1951), Tomds Landa (1951-1955), Miguel
Caballero (1955-1957), José Andrés Siez de Vicufia (1957-1963), Rufino Madina (1963-1964), Rufino
Guerenabarrena (1964-1967), Juan Francisco Delgado (1967-1971), Alfonso Elorriaga (1971-1984).
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Fray Daniel Gorostizaga fund, entre 1954 y 1957, las comunidades indigenas Santa Rita, Villa Esperanza y
Bermeo. En cuanto acabd la época de empadronamiento con la Reforma Agraria y el voto universal, la gente
mojefia pudo disponer de su emplazamiento libremente. Con Juan Barturen y Mons. Carlos Anasagasti,
Obispo-vicario, s logré que Bermeo fuera una experiencia-piloto de comunidad cristiana y cooperativa integral
con notable empuje.

La parroquias San Lorenzo de Mojos y San Francisco de Mojos, hoy sufragineas de San Ignacio de Mojos,
tienen ambas sus origenes en los trinitarios “guayochos” que ~como antes dije— huyeron de Trinidad en 1888 y
fueron estableciéndose al Sur, por el rio Sécure. San Lorenzo fue  parroquia en 1918, cuando se creé el Vicariato
Apostolico del Beni, y tuvo parrocos franciscanos, fuera de un tiempo un diocesano, o al menos era visitada en
tiempos fuertes litdrgicos por algiin presbitero. San Francisco fue parte de la parroquia de San Lorenzo, hasta la
llegada de los jesuitas en 1984.

Presbiteros franciscanos de la Parroquia San Lorenzo desde su fundacién como Doctrina, en 1912, segtin firmas
de los Libros de Bautismo locales:

Juan Félix Yenewein (1912-1917), Evaristo Tomassini (1916), Fulgencio Lasinger (1917-1918), Pedro Celestino
Herrilisch (1918-1919), Bernardino Domaica (1919-1927), (Estanislao de Marchena visita la parroquia en
1915,1921,1923 y 1924), Lucas Fernindez de la Pefia pasa en 1922; Francisco A. Martinez, en 1923; Benito
Ruiz, en 1925), Jacinto Claverfa (1928), Antonio Llopis (1930-1931), que muere llevado por las aguas del rio
Sécure, Marino Amestroy (1931-1932), Buenaventura Anasagasti (1932-1934y 1935-1936), Pedro de Alcdntara
Corres (1934-1935), Jaime Alzola (1937-1940), Benito Ruiz (1938-1942), Serafin Marquina (1943-1944), que
luego serfa pirroco de Covendo y morirfa en San Ignacio; Alejandro Lecuona (en 1946), Francisco Valea de
la Cruz (1948-1955), Buenaventura Anasagasti (1951 y 1958), Antonio Marfa Pastor Garrido (1955-1956),
que tiene una sabrosa crénica-diario sin publicar que se conserva en la parroquia, Daniel Gorostizaga 81956 y
1959); Jests Lasa (1959-1965); Alejandro Lecuona (en 1962), Andrés Otegui (1966), un presbitero diocesano
holandés, Cornelio Byman, dirige la parroquia de 1967 a 1976 y restaura la nave y el atrio del templo. Y vuelven

luego a atender la parroquia los franciscanos Juan Barturen (1976, 1978-1979,1982), Rufino Guenenabarrena
(1977-1978 y 1979-1982), y Julio M Elfas (1978), que serfa luego el tercer Obispo-Vicario del Beni.

Linea pastoral

En San Ignacio: Mucho apoyo al Cabildo Indigenal y los servicios religiosos laicales conservados desde tiempos
jesuiticos. Celebracion profunda de los tres grandes ciclos festivos de Navidad, Semana Santa y fiesta patronal.
Asociaciones cristianas tradicionales: Hijas de Marfa, 12 apdstoles jovenes Antonianos, Hermandad de San Juan
de Dios (con abadesas del Cabildo), Hermandad Obrera de Loreto (varones y sefioras, sobre todo del Cabildo),
Asociacién Sagrados Corazones.

Se urge la preparacion de bautismo, se inicia la catequesis familiar en vistas a la primera comuni6n, se establece
la preparacién de un afio para la confirmacion, se procura evitar matrimonios a edad muy temprana (costumbre
inmemorial), nacen grupos biblicos. Desde 1978 se incrementa el apoyo a los animadores de comunidades rurales.
En 1980 entra el NIP (Nueva Imagen de Parroquia), que pronto se concreta mds y més en las Comunidades
Eclesiales de Base. Se incrementa la promocién de la mujer, con clubes de madres, técnicas femeninas, técnicas
de tejido. E1 P. Alfonso M2 Elorriaga promueve la solemne visita de la imagen de la Virgen de Loreto (patrona
del Vicariato) a San Ignacio, construye la capilla de Loreto y crea la Hermandad Obrera de Loreto.
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En los ranchos rurales: Visitas largas misioneras a pie, montados o a ritmo de canoa, visitando ranchos esparcidos
) )

por la amplia geografia de la extensa parroquia, aprovechando en buena parte sus fiestas patronales, donde se

reunian los pobladores y se podian tener celebraciones y sacramentos.

Vida femenina consagrada en estos afios

* Las Ursulinas de Jests llegaron al Vicariato Apostélico del Beni en 1977, llamadas por el Obispo-Vicario,
Mons. Carlos Anasagasti, para colaborar en la pastoral parroquial y la catequesis, la formacién de la mujer y la
salud. El convenio se firmd entre Mons. Carlos Anasagasti y la Provincial Ursulina de Espaia, M Jesiis Echarri,
el 20 de julio de 1977. Esta comunidad religiosa empez6 a atender San Ignacio y sus cercanias, pero destacaron
dos Hermanas en la atencién a las alejadas zonas de Bermeo, San Lorenzo y San Francisco. Apoyaron a las
escuelas de formacion de animadores y catequistas mojefios, en coordinacion con el EPARU (Equipo de Pastoral
Rural), comenzado en el Vicariato en 1973. Centraron su labor en la catequesis y los cursos biblicos, formacién
de animadores/as, salud y farmacia, formacién de la mujer en clubes de madres en un centro muy simpatico
llamado “Esénana’ (“Sefioras”), siempre concurrido, que abri6 un local de ventas de artesanias llamado “Tiurina”
(“Bonito”), donde vendian el arte que iban produciendo.

Ursulinas en San Ignacio desde 1977

Las fundadoras de la comunidad en San Ignacio fueron las Hnas. Araceli Pinedo, M2 Angeles Séez de Vicufia,
Josefina Sdez de Vicufia y M2 del Carmen Aguinaco. Les siguieron M2 Dolores Pérdigo, Encarnita Landa, Isabel
Rodriguez, Anuncia Garcia de Azilu, M2 Jests Echarri, Luz Divina Ferndndez, Sagrario Gofii, M2 Victoria
Requena, Yobanca Heredia, Begofia Frau, Teresina Garcia Marqués, Maria Bristott. Luli Languidey, Maria
Soledad Villafafie, Natalia Villafane, Flor Diez, Marfa Eugenia Vivanco, Teresa Celigueta, Teresita Arguello y
Rosa Ariagada.

4.3. La Compaiia de Jests regresa a Mojos el 11 de abril de 1984, 217 afios después de su expulsion por
Carlos I11

Antecedentes. En 1983, el Provincial jesuita de Bolivia, Jorge Trfas, recibi6 la invitacion del Vicariato Apostlico
para regresar como Compaiifa de Jests a uno de los antiguos Pueblos Misionales del Gran Mojos. Tras un
discernimiento entre jesuitas y una visita del Provincial con su Consulta en 1983 a las tres poblaciones mds
grandes de la zona, se concret el trabajo jesuita alli, por ser la zona més indigena y donde mejor se conservaba
la tradicién antigua misional tan fomentada por los sucesivos pérrocos franciscanos. Los primeros llegados
fueron los PP. Enrique Jordd y Jorge Sicart. EI P. Alfonso M? Elorriaga, que llevaba ya 13 afios de pérroco
franciscano en San Ignacio, recibi6 a los jesuitas con los brazos muy abiertos y ellos le pidieron permanecer unos
dos meses con ellos; luego pasé como parroco a San Joaquin de Baures, otra parroquia del Vicariato. El transito
de parroquia franciscana a jesuita no fue facil, ya que la poblacion llegd a apreciar muy de veras al P. Alfonso y
no lo querfan dejar salir.

El 22 de abril de 1984, en la Pascua de Resurreccién, el Obispo Mons. Carlos Anasagasti y el Provincial
de los jesuitas de Bolivia, Jorge Trias, suscribieron conjuntamente un “Convenio quinquenal renovable”. Sus
términos fueron: i) un trabajo “por todos los medios a su alcance para la promocién integral, tanto humana
como religiosa de la poblacién, poniéndose como objetivo la formacién de una comunidad cristiana evangelizada
y evangelizadora’, ii) que “La accién pastoral abarcard, sin discriminacion alguna a toda la poblacién de la



118

provincia”. La zona encomendada es San Ignacio, San Lorenzo y San Francisco, con sus comunidades, unas 114,
repartidas por la dificil geograffa.

El Convenio se renovo en 1989, con el nuevo Vicario Apostélico, Mons. Julio M2 Elfas, nombrado el 17 de
noviembre de 1986 y ordenado obispo el 25 de marzo de 1987. Se quedé en seguir en el Vicariato si una de las
partes no proponia repliegue avisando con antelacién. A nivel juridico se determing que desde entonces hubiera
oficialmente una sola parroquia: San Ignacio de Loyola, quedando San Lorenzo Mirtir y San Francisco Javier
como parroquias filiales. Mds tarde, en 1997, se creé San José del Kavitu como nueva filial de San Ignacio. Esta
decision de unidad parroquial tuvo su ventaja a la hora de una pastoral de conjunto coordinada con el Vicariato.

En 1990 murieron en el mes de abril y en el lapso de tres semanas, los PP Esteban Avelli (dfa 1) y Jorge Sicart
(dia 22). Queds solo como jesuita el P. Enrique Jordd. Fue un momento de crisis para poder continuar la
Compaiiia de Jestis en Mojos. Pero, providencialmente, en seguida se ofrecieron para continuar el trabajo el H.
Joaquin Salvad6 y el P. Antonio Sagristd. Més adelante fueron ordenados tres didconos permanentes para la
Parroquia: el mismo H. Joaquin Salvad6 S.J. (1994), més dos padres de familia: Michel Bouron (1997) para San
Ignacio y San José del Kavitu, y Horacio Ojeda (2001), para San Lorenzo. En estos afios fueron sucesivamente
pirrocos el P. Enrique Jordd (1984-2004), Jorge Villalpando (2004-2008) Franz Pio Bejarano (2009-2013) y
Fabio Garbari, llegado a Mojos a finales de diciembre de 2013.

Jesuitas que pasaron por Mojos

Presbiteros: Enrique Jordd (1984-2004), Jorge Sicart (1984-1990), Tomés Garcia (1985-1986), Esteban Avelli
(1986-1989), Mateo Garau (un mes), Alfredo Zalles (1990), Jorge Rocha (1990), Antonio Sagristd (1990-
1992), Juan Palacky (1990-2004), Juan Enviz (1991-1992), José Montobbio (1993), Javier Ramirez (1993),
Jests Olza (1992-1993), Edgar Davalos (1993-2000), Victor Suzuki (1998-1999), Jorge Villalpando (2004-
2008), Franz Pio Bejarano (2006-), Sergio Camacho (2009- 2010), Edil Calero (2012), Fabio Garbari (2013-)
y Bernardo Mercado (2013-)

Hermanos: Antonio Beneyto (1988-1989), Joaquin Salvadé (1990-2013 ), José¢ Herzog, restaurador del templo
(1994-2002), Juan Calle (2005-2009) y Efrain Piza (2005 y 2010).

Estudiantes: Bernardo Gantier(1986-1987), Ever Rojas (1986-1987), Luis Carrasco (1988-1989), Arnoldo
Gutiérrez (1989-1990), que falleceria en Charagua en 1994, victima de mal de chagas, Victor Villavicencio
(1991-1992), Abelardo Muriel (1993-1994), Eduardo Montaiio (1993-1995), Freddy Quilo (1996-1997),
Nelson Antequera (1997-1998), Miguel Gonzilez (un mes en 1998), Alfredo Montesinos (2000-2002), Grover
Mamani (2008-2009), Ivin Ormachea (2008-2009), Rodrigo Rocabado (2011), Carlos Mamani (2012) y
Dennis Ticona (2013-).

Novicios: Gonzalo Mufioz (1984) y Freddy Bohérquez (2000).
Comunidades religiosas femeninas
* Hermanas ursulinas que estuvieron en San Ignacio

Seguian Araceli Pinedo, M Angeles Saez de Vicufia, M# Dolores Pérdigo, Encarnita Landa, Isabel Rodriguez.
Llegaron nuevas: Anuncia Garcia de Azilu, M? Jests Echarri, Luz Divina Fernindez, Sagrario Gofi, M2
Victoria Requena, Yobanca Heredia, Begofia Frau, Teresina Garcia Marqués, Marfa Bristott. Luli Languidey,



119

Maria Soledad Villafafie, Natalia Villafane, Flor Diez, Marfa Eugenia Vivanco, Teresa Celigueta, Teresita
Arguello y Rosa Arriagada.

* Hermanas Vicentinas (San Lorenzo y TIPNIS occidental desde1993)

En 1990 murieron en el lapso de tres semanas los dos jesuitas que cuidaban principalmente de la parroquia
San Lorenzo: Esteban Avelli y Jorge Sicart. Llevibamos seis afios invitando a esta Congregacion, hasta que en
1992 les fue posible empezar la comunidad en Mojos. Entre 1991 y 1992, el jesuita Juan Enviz construy6 una
amplia casita parroquial, que se les cedié de inmediato a las Hermanas, mientras los jesuitas conservaron como
vivienda sus dos cuartitos de siempre, en el segundo patio parroquial. El trabajo principal de las Vicentinas, como
cuidadoras de la extensa parroquia en coordinacion con el Cabildo Indigenal, fue pastoral parroquial, coordinacién
de las celebraciones del templo, Internado San Lorenzo para nifios/as y adolescentes de comunidades rurales,
apoyo a comunidades cristianas de base, formacién de animadores/as cristianos de comunidades rurales, visitas
pastorales a dichas comunidades, desde 2010 supervisién de la estancia para mantenimiento de la parroquia, la
posta sanitaria parroquial... Poco a poco se fueron especializando en medicina natural herbolaria (conocimientos
tradicionales retomados y trabajados) y abrieron un Centro excelente con paquetes de remedios para las diversas
enfermedades; es ahora una realidad sumamente apreciada en una poblacién que sufrié siempre de atencién
médica oficial; en este Centro ubicado en las dependencias parroquiales trabajan una Hermana y varias personas
de la zona.

Vicentinas que estuvieron en San Lorenzo desde 1993

Geralda McCloskey, Mariza Garcfa, Esmeralda Libreros, Fabiola Grigorid, Ana Mercedes Francia, Petra
Lopez, Isabel Gonzilez, Adelina Gurpide, Gumercinda Meneses, Carmen Toledo, Olivia Toledo, Carmen
Nieves Martin, Vilma Suyajme, Guadalupe Flores, Juana Campos, Mirtha Moya, Lidia Coxi, Gladys Vargas,
Gisela Parejas, Teresa Zeballos, Victoria Lorez, Veronica Miche, Zenobia Mendoza, Julia Huanca, Angélica
Noco, Silvia Contreras, Yobana, Maria Cristina Martin.

* Religiosas de Jesis-Maria. (San José del Kavitu desde 1997), dentro del TIM (Territorio Indigena
Multiétnico). Ya en 1996 habia dado una mision popular en Carmen del Aperecito, perteneciente a la misma
zona. La Superiora Provincial Thérese Poulin dio su aprobacién para fundar esta nueva obra.

Religiosas de Jesis-Maria que estuvieron en el Kavitu

Maria Lourdes Rosell (que fue General de la Congregacion en Roma, luego Provincial en Bolivia y una de las
2012 a sus 83 afios, totalmente dedicada a hacer avanzar una educacién seria de la juventud), Rosario Muriel,
Maria Luz Ayma, Rosse Mary Gutiérrez, Rufina Lucas, Gemma Mascort, Salomé Ayllén, Alicia Quispe,
Beatriz Huanca, Toribia Arena, Ana Amaya, Urbelinda Escobar, Pabla Arroyo, Hilda Gutiérrez, Margarita
Molina, Leticia Molina, Claudina Poma, Rosse Mary Géngora, Claudia Huallata, Encarnacién Torralba...
Su trabajo puede decirse que se hace entre los mds pobres de la zona, y se centra en el Colegio local (primero
s6lo primaria, y luego ya todo el bachillerato). También en un Internado para indigenas, coordinacion con el
Cabildo, la posta sanitaria, la pastoral ordinaria local y con viajes misioneros y la formacion de animadores de
comunidades cristianas.

* Religiosas de SERVIAM (San Francisco de Mojos, 2008-2013). Su trabajo principal se centrd en la atencién
celebratoria en el templo, el Internado~Hogar Javier, para nifios y jévenes indigenas, el consejo parroquial, las
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CEBS (Comunidades eclesiales de base), coordinacién con el Cabildo, club de madres, visitas a comunidades
rurales. Hicieron excelente trabajo; por falta de personal, tuvieron que dejar esta presencia.

Religiosas de SERVIAM que estuvieron en San Francisco:

Elizete Negreiro (2006-2007), Elisingela Sales de Alencar (2006), Olga Quisbert (2006 y 2010), Martha
Choque (2007), Cananea Choque (2008-2012), Dalba Marfa Fernandes (2010-2013), que, siendo provincial,
acept6 en 2006 esta misién en San Francisco, y Marina Aguirre (2012-2013). Floreci6 allf una vocacion del
lugar: Gisela Tamo, hija de D. Carlos Tamo, gran animador de la fe.

Aminadores/as del pueblo de Dios en Mojos

La extensa parroquia estd en gran modo apoyada por ellos/as en sus respectivas comunidades, dentro de cada
una de las cinco zonas pastorales. El afio 2000 se contabilizaban 73 comunidades atendidas con un total de
247 animadores, misioneros y catequistas, sin contar a los doctrineros, msicos, sacristanes y muchos otros
ministerios. Dejamos constancia de zonas y de algunos de ellos/as en aquellos afios; nombres muy queridos y
significativos para la evangelizacion de Mojos; sabiendo que dejamos a muchos fuera de esta breve lista. Son
ellos/as y sus familias quienes hacen posible la profundizacion pastoral de Mojos.

San Ignacio-capital
* Centro (sede parroquial y casco central)

Sub-zonas: Loreto, Marchena, Santa Fe, San Martin, Villa Carmen, 1° Febrero, San José, Asunta, Marfa Nifia
Asunta, San Juan de las Palquitas, Campamento.

Animadores: Roberto Garcia, Ignacio Casanovas y Carmen Arias, Manuel Alvarez, Mariano Cuéllar, Agustina
Mutiuni, Bartolo Vela, Pilar Dominguez, Zenon Ichu, Ignacio Tibusa, Alcides Limaica, Angélica de Limaica,
Trini Iba, Bartolo Vela, Antonio Sucubono, Jorge Nuni, Mercedes Pasiquifia, Gladys de Bouron, Leny de Rea,
Fitima de Vargas, Loida Sudrez, Miguel Uche, Antonio Chicaba, David Casanovas, Carmen Salazar, Miguel
Aruquipa, Gumercinda Meneces, Ignacio Apace, Angel Apace, Luis Matene....

Misicos: Isidoro Teco, Anselmo Sétiva, Avelino Massapaija, Ricardo Masapaija, Marcial Jare, Ignacio Vela,
Longinos Guachurne....

Doctrineros, Manuel Jare, Valentin Nolvani, Longinos Guachurne, Ricardo Tumo, Lorenzo Guataica...
Abadesas del Cabildo, Carmen Caguana, Carmen de Limpias, Belsa Mayuco, Francisca Cald...
*TIMI (Territorio Indigena Multiétnico Ignaciano),

Sub-zonas: Naciente (Bermeo, Argentina, Fitima, Buri, Villa Esperanza, Santa Rita), Norte (Bella Brisa, Litoral,
Chontal, San Miguel del Mitire), Sur (Chanequere, Carmen de Monte Grande, Flores Coloradas, Santa Clara).

Animadores: Enrique Matareco, Eleuterio Matareco, Epifanio Pasema, Espiritu Matareco, Eleuterio Temo,
Mario Macdbapi, Félix Baldano, Manuel Guayacuma, Agustin Yubdnure, Dario Jiménez, Valeriano Matene,
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Mariano Matene, Birilio Guachurne, Mariano Nuni, Wilson Nuni, Severiano Uche, Pablo Guachurne, Miguel
Aruquipa, Santiago Semo, Ruber Rivero, Ramén Muiba. ..

*TIM (Territorio Indigena Multiétnico)

Sub-zonas: Nucleo San José (San José, San Salvador, Jorori, Mercedes del Cavitu, Rosario de Tacuaral, Carmen
de Aperecito, Pueblo Nuevo), Nicleo Santa Rosa (Santa Rosa, Retiro, San Miguel del Apere, San Antonio del
Apere), Nicleo Puerto San Borja (Puerto San Borja, Aguas Negras, Moseruna, Mercedes del Apere).

Animadores: Michel Bouron (didcono), Casimiro Maza, Basilio Noza, Marcelino Chévez, Jests Noza, Serafin
Tico, Roberto Cuevo, Cruz Tamo, Luis Matareco, Inocente Noe, Zenén Matene, Mariano Matareco, Zenén
Guayacuma, José L. Fabricano, Joaquin Noza, Rosendo Ipamo, Feliciano Pefia, Rufino Moy, Gonzalo Fabricano,
Dionisio Semo, Juan Cuéllar, Francisco Guaji, Esteban Guayacuma, Corpus Malale, Corpus Malale. ..

Doctrineros: Luis Matene, Rufino Moy, Marcelino Chévez, Casimiro Maza, Basilio Noza...
* San Lorenzo y TIPNIS (Territorio Indigena Parque Nacional Isiboro-Sécure) Occidental

Sub-zonas: Centro urbano (San Ramén, Milagrosa, 10 de agosto, San Pedro, 18 noviembre), Norze (Monte
Grande, Monte Cruz, Monte Mae, Carmen de Sita, Florida, San Ignacito), Sur (3 de mayo, San Pablo, Nueva

Natividad), Poniente (Totora, Santo Domingo, San José del Sécure, Arerura, Oromomo, Asunta).

Animadores: Horacio Ojeda (didcono), Alberto fpamo, Avelino Cayuba, Mariano Cayuba, Telésforo Mobo,
Fidelia Sudrez, Eduardo Vela, Silvia Guaji, Jacobo Saavedra, Alberto Siles, Florentino Tamo, Hilario Yumo,
Pablo Yubdnure, Miguel Pefia, Diego Semo, Faustino Muiba, Fabriciano Mosta, Roberto Nalema, Gonzalo
Mobo, Sebastidn Matene, Timoteo Guaseve, Richar Garcia, Sixto Fabricano, Fidel Moye, Fermin Umaday,
Victor Mano, Francisco Moye, Santiago Viri, Sime6én Guaji, Francisco Semo, Vicente Ruiz, Teéfilo Maleca ...

Mausicos: Demecio Guaji, Genaro Maleca, Rubén Yuco...
Doctrineros: Lorenzo Nohe, Mateo Cayuba, Avelino Cayuba, Diego Semo, Teéfilo Maleca, Telésforo Mobo...
* San Francisco y TIPNIS Oriental

Sub-zonas: Centro urbano;, Naciente (Monte Cristo, Navidad, Boibo, San Miguelito del Boibo, Su7 (San Lucas,
El Tapau, San Bartolo; Naciente: Santa Maria de la Junta, San Vicente, San Bernardo)

Animadores: Paulino Muiva, Carlos Tamo, Eugenio Guasase, Dionisio Noza, Pablo Guaji, Santos Moye, Pedro
Moye, Julio Tamo, Ventura Tamo, Basilio Nolvani, Anselmo Maleca...

5. LASLINEAS DEL EQUIPO PASTORAL DESDE 1984

Objetivo general: (1) profundizar la inculturacién de iglesia, en continuidad con la labor misionera antigua
y posterior de Mojos; (2) con un compromiso prioritario con los indigenas locales (los més pobres), que se
manifieste en (i) colaborar intensamente en la formacién de comunidades de fe y discernimiento, compromiso,
ministerios y vocaciones, y (ii) optar por la promocién integral y el acompaiamiento del proceso de justicia como
expresion de la fe.
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(‘Nuestro ‘Proyecto integral’ hablaba de ‘energfa afirmadora de la identidad local alternativa al de las sociedades
envolventes, planteado desde y para el pueblo concreto, a partir de comunidades y grupos de base y con su
participacion, como proyecto de vida, desde una Iglesia comunitaria y pobre que pone en el centro a los pobres,
y elaborando una teologfa local).

Criterios:

Dios Familia, Uno y Trino, estd vivo y presente en el corazén de cada cultura. Evangelizar supone encuentro,
aprecio, didlogo, oferta y anuncio, explicitacién. Mostrar algo que en parte ya es, descubrir el avance del Dios
siempre activo en el pueblo. Esto nos supone: conversion, purificacién, escucha, anuncio y opcién de vida para
que Mojos tenga vida abundante. La situacion de marginacion de nuestras comunidades indigenas nos obliga
a aceptar el reto de una fuerza renovadora en pastoral (Buena Nueva eficaz, real y concreta, yendo a una Iglesia
y pueblo adultos y libres en la opcidn por la justicia y los pobres) y de formacién técnica y organizacién de base
que concretice esa Buena Noticia.

Principios y tareas: estar y caminar con, entre, como la gente

*  Conocer a fondo la cultura, su riqueza, limitaciones, tensiones y causas, e ir apoyando una teologfa local
valida, sobre todo en cultura religiosa, tierra y trabajo.

* Exponer el Mensaje desde la vida y las preguntas de la gente al compartir su vida, al ritmo del caminar,
y con opcidn clara por los pobres. Clarificar lo catdlico en medio de las ofertas de otros grupos

»  Evangelizar buscando que el pueblo viva, preparando el cambio que se avecina (tierra-territorio, idiomas,
historia, cultura, defensa y resistencia, autodeterminacion, alianzas).

Estas opciones fundamentales se plasmaron en el anagrama PITSE (pitse es, en idioma local, la pequefia y
dindmica ave picaflor) como linea de accién integral: 1) Pastoral, 2) Inculturacion-investigacién, 3) Tierra-
territorio, 4) Salud, 5) Educacién).

5.1. Pastoral

i) Eclesial:
" Comunidades Eclesiales de Base (CEBS)

En San Ignacio-capital (sedes en zonas Loreto, 1° Febrero, San Martin, San Juan de las Palquitas, Santa Fe,
Marchena, Villa Carmen, Virgen Nifia y 1° de Mayo, Villa Asunta); TIMI (Bermeo, Santa Rita, San Miguel del
Mitire, Puerto San Borja); TIM (Santa Rosa del Apere, Pueblo Nuevo, Florida).

En San Lorenzo, zonas (San Ramén y San Lorenzo Mirtir San Ignacito, Carmen de Sita, Monte Cruz, San
Pablo de Mojos, San Luis de Mojos),

En San Francisco (3 de mayo, San Javier, Pista).

En San José del Kavitu (San José, Rosario del Tacuaral, Mercedes del Kavitu),
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En TIPNIS (Nueva Natividad, Puerto San Lorenzo). Meta: formar parroquia (comunidad de comunidades),
de las cuales cada ceb es una “parroquinga” o una “iglesinga” que colabora al conjunto, como célula bisica vital.
Siempre buscando progreso espiritual y humano.

* Catequesis de nifias/os de 5-9 afios. En San Ignacio, todos los domingos en 7 barrios (cada grupo tiene entre
50y 120 nifios/as mds las catequesis familiar de 12 comunién (otros 120-150 nifios/as afio) y la de confirmacién
(150 por afio). En los otros pueblos y en comunidades con animadores. Sumo cuidado en el bautismo y el
matrimonio.

* Cabildo de San Ignacio con ‘sedes-capilla” para cada grupo del Cabildo. Finalidad: orar, hacer fiesta religiosa y
ensayar sus participaciones. Estan las sedes de musicos y doctrineros, sacristanes, perpetuos, penitentes y cirineos,
macheteros, sargentos judios, achus, loretanas. Y mayor acompafiamiento en espiritualidad de ministerios que
llamamos tradicionales.

* Mdsicos y doctrineros

+ Encuentro de milsicos y doctrineros (1994); causé gran impacto en todas las comunidades de Mojos Se fotocopio
todo el material que aportaron, en vistas a acrecentar el Archivo de Mojos.

+ Convivencias y retiros con milsicos, doctrineros y sacristanes, novenas y velorios de fiestas patronales, la oracion
de abadesas miércoles y sibados, la oracién mafiana y tarde de los viernes de cuaresma en el templo, las novenas
de difuntos; acompanamiento de Macheteros, Santo Verso, Jerure, Puri, Sol y Luna, Achus, Lauretanas, Tintiririnti,
Angelitos, Mascaritas, Ciervos, Ovejitos, Toritos, Zarao, Juan Tacora y Juana Tacora, Sargentos judios, Chinsiri, Tigres,
Japutuqui, Moperitas, Chunchos, Parumareros, Canichana, Elavas, Inocentes, Reyes, Barcos, Apdstoles, Penitentes,
Siriond, Hermanos del orden, Santos Varones, Pacuses.

* Gran Misién (1999), en todas las dreas de las Parroquiales de Mojos. El afio 2000, Aio del Gran Jubileo,
Igualdad, Liberacién, Defensa de la dignidad de las personas y de la autoestima y de las leyes populares. La
Parroquia coordina entusiasta con el Comité Civico y la sociedad civil mojefia el Foro-Jubileo 2000. Un lindo
trabajo se publica para sugerir y urgir a la Alcaldia y Prefectura proyectos concretos para salir de la pobreza, cosa
que ha dado gran conciencia civica y bases populares organizadas.

*Tarea de opcion prioritaria por y con los pobres y los otros como “protagonistas” y “sujetos histéricos”, con
conciencia critica y aire profético. Seguir bien desde dentro el proceso, que nos salpica y “descalifica”a veces ante
los poderosos y nos hace “molestos” para los que no andan por el camino recto y desean aprovecharse al margen
de la honestidad. Como parte de la justicia que la fe exige.

* Opcidn decidida por el laicado en la Iglesia y por pasarle las mayores responsabilidades posibles, como a
compafieras/os, a quienes colaboramos como equipo parroquial. Opcién principal por la formacion y
multiplicacion de animadores de comunidades cristianas, por la familia y por los grupos de base indigenas y
populares, buscando una profunda y continuada inculturacion; gana terreno el camino del diaconado familiar.
La espiritualidad intensifica da con retiros y Ejercicios Espirituales.

ii) Social
* PRODEMO (Promocién de Mojos). Se cre6 en 1989, afio del tricentenario de la fundacion del Pueblo, con
ayuda de MISEREOR de la Iglesia en Alemania. Promocién agropecuaria, educacion de base, salud preventiva
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y curativa y técnicas femeninas. Este trabajo se dividié en dos partes en 1991, quedando PRODEMO
especializado en apoyo agropecuario y organizativo, compra de cosechas que aseguren su comercializacion, y
crédito para la produccidn; mientras ESENANA se especializa en la formacion de la mujer, pulperia, artesanias
y en salud (posta, analisis, formacion preventiva y curativa, botiquines de comunidades, y farmacia popular).

* CIPCA (Centro de Investigacion y Promocion del Campesinado) desde 1996. Es la ONG mis antigua de
Bolivia. Con ello se llen6 un gran suefio de la parroquia, ya que se aseguraba un amplio brazo social (formacién
de un grupo de “incorruptibles”, formacién de bases en derechos y obligaciones) y promocional (proyectos
agricolas y culturales), para el crecimiento civico y la calidad de vida del pueblo. CIDDEBENI (Centro de
Investigacion y Documentacién del Beni) ayudé en los mapeos de territorios. CEJIS (Centro de Estudios
Juridicos Institucionales Sociales) fue un alivio institucional como consorcio de abogados a quienes acudir
continuamente para tener una plataforma de respeto ciudadano ante cualquier asomo de abuso de los poderosos,
asi como instancia de apoyo ante el Gobierno.

5.2. Investigacion - Inculturacion

* Profundizacion en la cosmovision humana y religiosa antigua y actual.

* Recuperacién de la historia e identidad de raices locales.

* Acompafamiento y visitas-convivencia en Santas Lomas de la zona.

* Estudios de inculturacién a través de la platerfa local. Escritos al respecto.

* Ediciones de Parroquias de Mojos: Historia cultural de Mojos, ¢ Historia del pueblo mojo.

*Versiones celebrativas, en idiomas ignaciano y trinitario (ordinario de la Misa, cantos, oraciones, celebraciones
para animadores, celebraciones inculturadas); se editan tres libros fundamentales para el trabajo parroquial:
Historia de la cultura mojeiia, Historia de Mojos, Alfabetizacion de adultos en idioma mojefio-ignaciano (en mojerio-
trinitario no nos lo publicv EPARU de Trinidad). Ademds se escriben articulos culturales, listas de autoridades,
ministerios tradicionales, costumbres... Y se reiine una importante biblioteca de fuentes y de obras relacionadas
con los pueblos indigenas de la zona.

1985. Una semana de toma de conciencia en Trinidad. Convocados por CELADEC de Santa Cruz, se dio
conciencia de revalorizacion de la propia identidad y el caminar de los abuelos/as (costumbre, historia, gobierno,
educacién antigua, mujer, territorio...).

* Gramdtica moja. Desde 1992, el P. Jests Olza, jesuita de Venezuela y experto en la morfosintaxis de idiomas
de la gran familia linglistica Arawak, a la que pertenecen los idiomas mojefios, trabajé en una monumental
Gramdtica de la lengua ignaciana, con una descripcion muy detallada de la estructura de este idioma muy
calificativo y que avanza lingtisticamente de forma impresionante (publicada en Verbo Divino, Cochabamba

2000: 1040 paginas).

* 5¢ Encuentro Internacional sobre preservacion del patrimonio historico y urbano del Oriente boliviano. Territorio

de Mojos y Chiquitos (San Ignacio, 1997)
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Con presencia de unos 30 especialistas en Pueblos Misionales y publicacién del libro La utopia misional es nuestra
(Ed. Colegio de Arquitectos, Santa Cruz, 1998), donde se recoge una declaracion firmada por arquitectos e
intelectuales de Argentina, Bolivia, Brasil, Paraguay, relacionados con los antiguos Pueblos Misionales, en la que
se da a San Ignacio el titulo de “Capital espiritual de los pueblos misionales jesuiticos del cono sur de América”.

Declaracién de San Ignacio de Mojos 1997

A finales del siglo veinte, en una época en que los valores comunitarios y el mismo espiritu humano estin
siendo acosados por las nuevas j{)rioridades” que define el avance tecnoldgico; existen pueblos que atesoran, casi
escondido, el legado espiritual que caracterizd la utopia de los pueblos misionales jesuiticos del Cono Sur, lo
manifiestan como parte indivisible de su naturalexa y lo proyectan desafiantes hacia el futuro.

Los hermanos latinoamericanos que compartimos esta importantisima experiencia del legado misionero de
las reducciones guaranies, Mojos y de C/yiquitos Y que de una u otra manera estamos comprometidas con él;
reconocemos en San Ignacio de Mojos, hoy, a los mayores exponentes de estos virtuosos poseedores de un saber que
los identifica y los diferencia.

Este reconocimiento y compromiso manifiesto con su presencia y su futuro, nos lleva a convenir en declararlo
como “capital espiritual de los pueblos misionales jesuiticos del cono sur’. Titulo que sabemos lo tiene por demds
merecido y serd un impulso mds en su biisqueda indeclinable por lograr la reafirmacion de Mojos en la historia.

San Ignacio de Mojos, Bolivia, abril de 1997 (firman 26 especialistas presentes).

Antes se habia ganado los titulos de “Capital folklérica del Beni” (Prefectura del Beni, 1983), y ahora el mucho
mds apreciable de “Capital espiritual de los pueblos misionales del Cono Sur de América” (5 Simposio de

Patrimonio de Pueblos Misionales del Cono Sur de América, San Ignacio de Moxos1997).

Y en 2012, la UNESCO declar6 la Fiesta Patronal (30-31 de julio) como “Patrimonio de la humanidad”. En
este proceso trabajé mucho P. Franz Bejarano con el Ministerio de Culturas de Bolivia. El ser Patrimonio ayuda
mucho a conservar la identidad del pueblo ignaciano

* Archivo de Misica Misional Barroca. Archivo que los doctrineros han conservado con sumo cuidado en
sucesivas copias de aifas mojefios, con musica y en cuadernos de esmerada letra, para cantar en el coro de
pueblos y comunidades. Un trabajo excelente ha sido la recogida de partituras barrocas en manos de maestros de
capilla y cantores conservadas en las diversas comunidades mojefias, asi como la conservacion cientifica de tales
copias (Juan M. Limaica, Bartolo Vela) y su recopilacion-reconstruccion-publicacion (Piotr Nawrot). En este
momento hay cerca de 10.000 hojas recogidas, bastantes repetidas, aunque unas 7000 sin repetir.

* Escuela de Musica. Tiene una larga historia de maestros de capilla y de musicos del “coro celestial” ignacianos.
Hacia 1985, Maria Jesus Echarri, ursulina, quiso extender esta tradicién y revitalizarla a nivel més cientifico, con
jévenes y sefioritas ignacianos que emularan la tradicion de los abuelos del tiempo misional. Busc6 profesores
de primera categoria locales e invit6 a musicos famosos del exterior que se animaran a dedicar unos dos meses
aesta tarea. A lo largo de estos afios, se ha logrado un ensamble que se presenta siempre con éxito y admiracién
en escenarios nacionales e internacionales. Directoras sucesivas de esta Escuela: Marfa Jests Echarri, Karina

Carrillo y Raquel Maldonado.
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* Restauracion del templo histérico del actual pueblo de San Ignacio. Se inici6 el 1 de octubre de 1994, con
la presencia de autoridades locales y de los obispos de Santa Cruz, Nuflo de Chavez y Beni. Se hizo una
fiesta general de bailadores y del pueblo ignaciano, asi como una solemne Eucaristia en el centro de la fiesta.
Toda la poblacién asisti6 luego a exposiciones y diapositivas de arquitectos famosos, mostrando los procesos
de restauracion de la zona de Chiquitos, misién jesuita y franciscana famosa de Bolivia. EI templo histérico
restaurado se inaugurd en 2003. En mi libro Un oasis en la Amazonia boliviana, de 2011, he plasmado esta
epopeya comunitaria y de técnicas arquitectonicas realizadas por el jesuita H. Sepp Herzog y su equipo de
17 mojefios. Bernardo Gantier, también jesuita, concretd el actual retablo y envié bocetos de las pinturas y los

tallados.

* Archivo de plateria de San Ignacio de Mojos (de 1767 a 1932). De él hemos entresacado los nombres de los
curas que pasaron por San Ignacio en tiempo de los diocesanos crucefios.

* Archivo de misica barroca misional. Recoge unos 10.000 folios de partituras de msica barroca jesuitica de
los siglos XVII-XVIII, cuidadosamente transcrita por taitas mojefios de los siglo XIX y XX provenientes de
comunidades mojefias (de ellas unas 3.000 con doble ejemplar). En la antesala de ingreso al Archivo Musical
hay cuatro paneles explicativos en el cual estin depositados mis de 7000 folios de partituras de musica barroca
en copias de mitad del siglo XIX y la primera década del siglo XX, provenientes de las comunidades indigenas

de Mojos.
* Biblioteca especializada en temas de Mojos “José Santos Noco”
* Museo de Mojos (puso en ¢l toda su alma el parroco Jorge Villalpando) Breve recorrido:

La Tierra en que vivimos. Sala del Mojos natural. Un mural cuyo pafio principal nos compenetra en el mundo
natural del entorno; una maqueta describe las inundaciones y su importancia en el funcionamiento de la
dindmica ecoldgica regional; varios paneles ayudan a comprender e interpretar este delicado ecosistema. Los
muebles exponen una serie de productos de origen animal y vegetal.

Las huellas de nuestro pasado. Sala del Mojos prehispanico. Un mural cuyo pafio principal nos introduce al
mundo histérico—cultural de la regién, apoyado por paneles explicativos de la etnohistoria regional; en una
maqueta se representan las obras de terracerfa en el paisaje regional (cultura hidréulica); una vitrina expone
diferentes piezas arqueolégicas frente a un perfil de busquedas y excavacion.

Patio parroquial y jardin botdnico. Variedad de plantas terrestres y acuaticas de flora local.

Templo, sacristia, Salas “de la fe” y “de la Pasion de Cristo”, salas rituales. Retablo restaurado e ingreso al
complejo ritual “sacristia”, con un impresionante mueble misional, una serie de paneles explicativosy elementos
propios usados en los actos litdrgicos; “Sala de la fe”llena de devotas imdgenes misionales: Nacimiento de Jests,
Sefior Aleluya, efigies de santas y santos; “Sala de la Pasion de Cristo”, con las imdgenes més importantes de la
Semana Santa. Todo ello celosamente cuidado por mamitas abadesas, santos varones y sacristanes del Cabildo.

Sala del arte misional (plateria). Varias imdgenes y, en vitrinas blindadas, la impresionante coleccién de platerfa
misional de la Parroquia de Mojos, que sigue usindose en las distintas fiestas. Los paneles de la sala ayudan
a entender mejor las artes locales.
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Vida en las Misiones. Sala del Mojos Misional. Algunos instrumentos musicales y una coleccién de mdscaras
misionales que siguen utilizando los danzantes de las diversas parcialidades del Cabildo en las festividades;
varios paneles y una maqueta interpretan un poblado misional. Un video de la fiesta patronal completa esta
vision.

Nuestra actualidad cultural. Sala del Mojos contempordneo. Nos encontramos con dos grandes muebles, en
los cuales se describen 30 de los hitos histricos mds importantes de la region, desde la expulsién de los jesuitas
hasta el dia de hoy. Una maqueta representa la gestion territorial en los llanos de Mojos por los diferentes
grupos poblacionales. Otra maqueta muestra la entrada de la gran “Ichapekene Piesta” (gran fiesta patronal), asi
como el tradicional jocheo de toros y palo ensebau (cubierto de sebo, por el que suben y bajan jévenes valientes
para conseguir regalitos en su cima), y 6 grandes muestras fotogrificas de grupos humanos  representativos.

* Clubes de Madres, con su potencial educativo, en los pueblos grandes y en otras comunidades.

*Taller artesanal Tiurina y venta de artesanias. Manufacturas de los artesanas/os de Mojos, en madera, fibras
vegetales, hueso, telas y otros materiales, representativas de la cultura local.

* Gran Cabildo Indigenal y Belén. Dos paneles explicativos y tres gigantografias narran las funciones,
organizacion y estructuras de este Gran Cabildo.

5.3. Tierra - Territorio

* Denuncias de abusos de empresas madereras (desde 1987), asi como de ganaderos para acrecentar tierras.
Estuerzos para sacar titulos legales para comunidades y tierras comunitarias. Se formé en el Beni lo que luego se
llamaré la CPIB (Central de Pueblos Indigenas del Beni), con sus diversas subcentrales: en la provincia Mojos,
las de San Ignacio con el TIM (Territorio Indigena Multiétnico), San Lorenzo, San Francisco, el TIPNIS
(Territorio Indigena Parque Nacional Isiboro-Sécure). Son afios muy fecundos a nivel de cursos, reuniones,
defensa de territorio ante entradas de madereros, bisqueda de legalidad para esos territorios..., todo lo cual llevo

ala Marcha de 1990, de la que hablaremos en su lugar.

La inmensa Parroquia de Mojos, junto con la Oficina Juridica del Vicariato del Beni, estd al lado de esas
busquedas, urgiendo al INRA (Instituto Nacional Reforma Agraria), apoyando causas con abogados,
cuidando los titulos legales de tierras, fomentando titulos de territorios, denunciando abusos y promoviendo el
aprovechamiento de los recursos que se consiguen. El Obispo auxiliar del Beni, Manuel Eguiguren, consiguié
mucho dinero para este asunto tan urgente... No todo fueron glorias, sobre todo en la Subcentral San Ignacio, en
donde varios dirigentes se aprovecharon del dinero comin del movimiento indigena, impidiendo con ello una
posibilidad grande del mejoramiento factible y sofiado. Pero el pueblo aprendié a manejar mejor sus recursos en
el futuro y a denunciar a los indigenas aprovechadores. La “Coordinadora de Apoyo a Pueblos Indigenas”, a la
que la parroquia pertenecié desde el inicio, ayudé al proceso de consolidacion y también a la critica constructiva
ante esos tristes acontecimientos. Mas tarde se cre6 la CPMB (Central de Pueblos Mojefios del Beni).

* Apoyo decidido a marchas indigenas reivindicativas

I Marcha por el territorio y la dignidad (agosto-septiembre de 1990). Desde Trinidad hasta La Paz, como un
antes y un después en la opcién por un pueblo originario libre y soberano, con recuperacién de las tierras de
los abuelos/as y de la libertad soberana como pueblo antiguo, noble y digno. La parroquia tuvo presencia muy
significativa en toda la marcha. Tres semanas de subida dura y dificil del Beni al altiplano de La Paz, y tres
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semanas de conversaciones con el Gobierno de Paz Zamora (en la que estuvieron de intermediarios el Obispo
de El Alto, Jesus Judrez, y el parroco de Mojos, Enrique Jord4), hasta conseguir los tres primeros decretos sobre
territorios indigenas del Beni.

Marchas nacionales IT a VIL. De Santa Cruz de la Sierra a La Paz: el apoyo fue indirecto.
VIII Marcha Indigena (2010). De Trinidad a La Paz, en la cual se consigue la defensa total del TIPNIS.

IX Marcha Indigena (2012). De Trinidad a La Paz, por la defensa del TIPNIS, con motivo de la denuncia
de abusos de la policia en Chaparina y por el desaire recibido en La Paz por el Gobierno de Evo Morales,
que decidi6 construir una carretera por la mitad del Territorio, dividiéndolo en dos partes, con grave peligro
para la alimentacion de los pueblos chimdn, mosetén y trinitario y destrozando el TIPNIS, el mayor pulmon
amazénico de Bolivia. Carretera que, ademds, no es inocente, ya que entronca con el plan neoliberal del IIRSA
I, de construir una carretera Norte-Sur que empalmaria Brasil con Bolivia en linea recta, hasta encontrar la
carretera horizontal transocednica entre Brasil y Chile-Perd. De hecho, ya se comenta que el IIRSA II proyecta
la construccion del puente internacional que, cruzando el majestuoso rio Mamoré, unirfa las poblaciones
estratégicas de Guajaramirim (en la Rondénia de Brasil) con Guayaramerin (en el Beni boliviano)... Los
“karaiana” (blancos) y los mismos dirigentes del Cabildo de San Ignacio, influenciados por ellos, apoyaron en
aquellos momentos la construccion de dicha carretera, que pondria a San Ignacio como nudo de comunicaciones
de los departamentos de Beni y Pando con Cochabamba y Santa Cruz, en muy pocas horas. Este grupo civico
cerré materialmente el paso a los marchistas por el centro de San Ignacio, de modo que tuvieron que bordear
la poblacién para seguir marchando. El parroco Franz Bejarano consiguid, al menos, que el Cabildo no saliera
a impedir la Marcha, haciéndoles ver que quienes avanzaban con su reclamo eran sus hermanos originarios.

5.4. Salud

* Postas sanitarias en varias comunidades. Centro de salud y posta en San Ignacio que alcanzd alto nivel con
las Hermanas Ursulinas. Medicina natural como especialidad en San Lorenzo, en manos de las Hermanas
Vicentinas. Muchos afios se tuvo médico jesuita con mini-hospital en San Francisco de Mojos.

5.5. Educaciéon

* Cuatro internados mojefios se fundaron sucesivamente: San Francisco (1987), San Lorenzo (1988), San Ignacio
(1989) y San José del Cavitu (2000). Alrededor de los internados va formandose un grupo muy significativo de
voluntarios relacionados con el VOSI (Voluntariado S.1.), con el VOLPA (Voluntariado Pedro Arrupe) y con las

Ursulinas, Vicentinas, Jesis-Marfa y SERVIAM. Sus dreas de trabajo son: educacién, salud, apoyo legal y civico.

* Fe y Alegria

Unidad Educativa Arajuruana

Se cred gracias a la iniciativa de la parroquia de San Ignacio de Mojos, a cargo de la Compaiiia de Jests, bajo
la direccion del pérroco Jorge Villalpando. Su primer afio de funcionamiento, en 2005, fue en las instalaciones
del internado, empezando con primero y segundo de secundaria, con 11 docentes voluntarios, por no contar
con items del Estado, y con 72 alumnos, entre internos y externos. El afio 2007 sali6 la primera promocién,
y en esa fecha ya se contaba con los cursos de completos de Secundaria. Al afio siguiente se pudo estrenar la
infraestructura propia, gracias al apoyo del Gobierno, Vasco a través de la ONG Taupadak, representada en
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Mojos por Tofio Puerta; el encargado de la construccion fue el P. Franz Bejarano, con apoyo técnico del P. Jorge

Villalpando.

En 2013 fueron 432 los estudiantes repartidos en los ciclos primario, secundario y primero de inicial; 19
profesores y 3 administrativos. En estos 8 afios de funcionamiento se ha convertido en uno de los centros
educativos de referencia, por su calidad educativa y su compromiso con la comunidad. El estudio se combina con
actividades como el rescate cultural, en una préctica abierta a la interculturalidad. Vale rescatar el compromiso
del plantel educativo y administrativo, que ponen todo su empefio para elevar la calidad educativa en Arajuruana.

Instituto Tecnolégico Arajuruana (ITA)

Fundado porla Comparifa de Jestis en 2007, con el propésito de dar respuesta a la carencia educativa en instancias
de educacion superior en la localidad de San Ignacio de Mojos y sus alrededores. Su accién educativa se guia por
el mismo espiritu del movimiento Fe y Alegria: la bisqueda de igualdad, la formacién permanente y el deseo de
crear un mundo mds justo que pueda brindar a todas las personas las mismas oportunidades educativas.

En el afio 2010 obtuvo del Ministerio de Educacion la Resolucién Ministerial 065/2010. Al iniciar su primer
afio de gestién educativa contaba con un total de 104 alumnos en las tres carreras: 1) Sistemas informaticos:
61 alumnos, divididos en tres paralelos, dos en el turno de la noche y uno en la tarde; 2) Electromecdnica: 18
alumnos, un paralelo en la noche, 3) Turismo y hotelerfa: 28 alumnas: un paralelo en el turno de la mafana.
Franz Pio Bejarano S.]. llevaba la direccion general; y Grover Zenén Mamani, la direccién académica. El campus
cuenta con laboratorios de computacion y talleres de mecdnica automotriz, carpinteria y electricidad.

En 2013 siguen nuevos desafios y oportunidades tanto en el 4mbito educativo como en el de la gestién. Las
nuevas tecnologias fuerzan a repensar la ensefianza y a una actualizacion constante. Esta labor educativa brinda
la posibilidad de desarrollar capacidades manuales, expandir conocimientos y ampliar perspectivas. El horizonte
es construir un mundo donde todos tengan las mismas oportunidades; una sociedad con “Arajuruana” (“gente
nueva’).

IRFA (Instituto Radiofénico Fe y Alegria), con apoyo del EPARU de Trinidad, que nos conecta con Radio
Santa Cruz y sus programas de estudio de 1° a 8°; reconocido oficialmente por el Estado. San Ignacio llegé a
tener unas 300 personas adultas en este estudio afio tras afio, y San Lorenzo, alrededor de 50. Produjo una gran
ilusion en las bases mismas y una gran esperanza mds alld de la misma alfabetizacion, a la que estas parroquias
destinaron grandes esfuerzos anteriormente, tanto a nivel castellano como ignaciano y trinitario, para cuyo fin
editaron en ambos idiomas cartillas muy cuidadosamente presentadas.

* Proyecto educativo para 10 afios, integrando todos los esfuerzos del rubro en un solo enfoque. Nueve personas
de San Ignacio estudiaron Pedagogia con apoyo de la Iglesia, IRFA y Clubes de Madres; con su potencial
multiplicador, impulsé la formacién de profesores, promovi6 talleres pedagdgicos y de conciencia ciudadana y
fortalecié los niicleos educativos.

6. CONCLUSION

Hemos recorrido las diferentes etapas de San Ignacio de Mojos desde 1789 hasta 2013. La vida fue llevando
adelante a este pueblo noble, sabio y valeroso. La memoria de los abuelos/as y su profunda cosmovision e
historia, asi como el gozo de ser pueblo cristiano, siguen guidndole certeramente. Se precisa mucho tino para
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acompafiar procesos y responder a desafios rurales y urbanos. Hay gran necesidad de emplear mds energfas en
la formacién de las bases citadinas en derechos y obligaciones, para tener una plataforma de respeto ciudadano,
y para ser mis explicitamente defensores de la justicia que exige la fe en el diario vivir. Seguimos trabajando
como hormigas ante tan amplios desafios, recibiendo dia a dia la fuerza del Espiritu del Sefior, que urge la Buena
Noticia de Jests de Nazaret, y avanzando con este pueblo lleno de esperanzas.
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ALGO SOBRE EL BENEFICIO
DE SAN ILDEFONSO DE
CHULCHUCANI, POTOSI

EDGAR ARMANDO VALDA MARTINEZ

1. INTRODUCCION

Dentro del territorio departamental potosino, hay varios lugares
provinciales donde la fe y devocién al Sefior Jesucristo, a la Santisima
Virgen Maria o a los Angeles y Santos, tienen una gran acogida, por
lo que hay mucha concurrencia de parte de fieles devotos de distintos
lugares de Bolivia.

Uno de ellos es el famoso Santuario del Sefior de Manquiri, no
s6lo por su arquitectura y arte en general, sino, precisamente, por la
parte espiritual y religiosa. Es muy posible que desde sus origenes
perteneciera a la jurisdiccion de Chulchucani, de cuyo beneficio nos
ocuparemos en el presente articulo.

2. EL BENEFICIO DE SAN ILDEFONSO

El pueblo de Chulchucani se encuentra a unos 18 kilémetros de la
ciudad de Potosi, ingresando por un desvio, en el camino asfaltado a
Sucre. Es parte del municipio de Potosi, y estd dentro la jurisdiccion
de la Provincia “Tomis Frias”. En la parte eclesidstica, de acuerdo
al padre Celestino Serrudo’, por los trimites que se efectuaron para
la creacién del Arzobispado de la Plata, se constata que en 1605
Chulchucani era ya una parroquia bien organizada, y contaba con los

1 Celestino Serrudo, "Notas histéricas, Manquiri", 1977 (fotocopia)
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siguientes anexos: Guariguari, Manquiri, Samasa Baja, Ocoruro y Patipati, adonde iban los parrocos una vez al
afio a celebrar misas y administrar los sacramentos de bautismo y matrimonios, para lo cual permanecian uno
o dos dias.

Por nuestra parte, y en base a fuentes primarias, podemos indicar que en el afio 1724, el general Pedro de Beraza
era el Teniente de Corregidor y Justicia Mayor del Partido de Chulchucani y su jurisdiccién. Dos afios después,
el 12 de noviembre de 1726, el Bachiller Bautista Pasqual Osorio era “Cura y Vicario propio del Beneficio
de Chulchucani”, quien, asi como los curas que le sucedieron en afios y siglos posteriores, tuvo serios y muy
complicados lios y enfrentamientos con los duefios de la hacienda de Manquiri, por el uso de la denominada
en ese entonces capilla del Santuario del Sefior de Manquiri, en la que se veneraba una imagen de “Cristo
Crucificado™. Pues dicha capilla se encontraba dentro los predios de la hacienda de Manquiri.

Después de 31 afios, en La Plata, el 29 de marzo de 1757, Francisco de Iparraguirre era “cura y vicario, juez
eclesidstico de la Doctrina de Chulchucani”. En 1790 se conoce que el templo de Chulchucani “se desplomd”,
por cuya razén, el Dr. Juan de Dios Balanza, “Cura propietario de la Doctrina de Chulchucani”, solicit6 al
Arzobispo de La Plata le expida las licencias correspondientes que le permitan el traslado de la “Iglesia Matriz
de Chulchucani al Santuario de Manquiri”.

Efectivamente, en Cochabamba, el 29 de enero de 1791, el Arzobispo de La Plata, Monsefior José¢ Antonio
de San Alberto, ante el pedido del cura Balanza, decretd la licencia para que “por ahora y hasta la construccion
o edificacién efectiva de su Matriz o Parroquia principal, pueda fijar su personal residencia y trasladar aquella
al Santuario de Manquiri”. Remarcaba que debia solicitar antes la anuencia del Vicepatrono Real (se refiere al
Gobernador Intendente de Potosi), ademds, que lo haga con mucho cuidado y celo y que no falte a sus feligreses
de Chulchucani, la Santa Misa y toda la parte espiritual que tiene y les es debido por justicia y caridad; esto le
recomendaba el Arzobispo San Alberto.

Por su parte, el Gobernador Intendente de Potosi, don Francisco de Paula Sanz, el 19 de febrero de 1791, en la
villa potosina, aprobé dicho Auto, disponiendo, por una parte, que todas las festividades y oficios correspondientes
alaIglesia principal se celebraran en el Santuario de Manquiri y, por otra, que debia seguir atendiendo, también,
al Beneficio de Chulchucani. Estas disposiciones tuvieron algunas consecuencias posteriormente, puesto que
fueron otro motivo para que tanto los curas destinados a Chulchucani como los duefios de la hacienda de
Manquiri profundizaran sus diferencias y defendieran, cada uno de ellos, sus intereses y conveniencias. Ademds,
ello darfa lugar para que de a poco la sede principal de la Doctrina de Chulchucani ya no fuera, precisamente, el
pueblo del mismo nombre; el Santuario de Manquiri iba creciendo de manera vertiginosa.

Ya en el siglo XIX, en 1856, se informaba que las funciones religiosas principales de la parroquia, como eran la
de la “Semana Mayor” (se referfan a la Semana Santa), la festividad del Corpus, la del Patrén San Ildefonso y
otras, se celebraban en Chulchucani, y que en ningin tiempo faltaba un eclesidstico que sirviera de ayudante.
Describfan que Chulchucani se hallaba a una distancia de “una legua del Bafio de Samasa (posiblemente eran
las aguas termales de Don Diego) que es anejo de Chaqui”, por consiguiente, en el dltimo extremo del territorio
de esta jurisdiccion, y que nunca le faltaba eclesidstico.

Precisamente, el 24 de octubre de 1856, el Arzobispo de Sucre, Monsefior Miguel Angel del Prado, desde el
Palacio Arzobispal, en base a los antecedentes histdricos que se tenia, declaré que el pueblo de Chulchucani era
el asiento principal de residencia de los curas, sin perjuicio de atender a los fieles del Santuario de Manquiri,

2 ABAS
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que van al culto a venerar la “sagrada efigie de Jesis Crucificado”. Enfatizaban que todo lo correspondiente a la
celebracién de misas, privilegios y otros que se realizaban en Manquiri, debfan cumplir estrictamente con lo que
las disposiciones asi lo habian establecido.

Al afio siguiente, el 7 de mayo de 1857, el cura de Chulchucani, José Maria Zelarain, informaba al Arzobispo
de Sucre que una mayoria de la poblacién se encontraba tanto en la Parroquia de Chulchucani como en la
Vice-Parroquia de Manquiri. Precisaba que la Doctrina de Chulchucani tenfa 8 leguas de longitud y 7 de
latitud. Colindaba con el curato de San Roque de Potosi y con los curatos de Chaqui, Bartolo (hoy Betanzos),
Tacobamba, Tinguipaya y Tarapaya. Estaba a 4 leguas del Santuario de Manquiri. Constaba de 7 Anexos y 10
ranchos. Enfatizaba que la temperatura de la parroquia era “muy frigida”. Afiadia que en Chulchucani tenfa
su residencia un Teniente de Cura, el Presbitero Pedro Castillo, quien servia a una media de la feligresia en
calidad de ayudante. Hacfa conocer que los “indigenas originarios de los puntos nominales de Sumatala, Salto y
Jaya Taima”, por unas desavenencias que tuvieron en el afio de 1834 con el anterior pérroco de esa Doctrina, el
Dr.Hermenegildo Delgado, no querian pertenecer a esa feligresfa.

Inclusive, decia, “he empleado todos los medios suaves a mi alcance para persuadirlos sin ningun fruto, tampoco
he omitido escribir al Sr.Cura José Domingo Castillo”. Y por si ello no fuera bastante, indicaba que hacfa
12 afios que no quieren pagar el diezmo al rematador de este canton, haciéndolo al de Tinguipaya, a donde
pretendian unirse; esto lo remarcaba el cura Zelarain.

Dos décadas después, el 24 de enero de 1877, don Manuel D. Araujo, un vecino del cantén de Chulchucani, a
nombre de los feligreses de esa poblacién, hacia conocer al Vicario Forineo de Potosi que el cura de San Lézaro
de la ciudad de Sucre, Dr. Simén Vargas Calero, habia renunciado por motivos de salud el pasado 8 de ese
mes. Razon suficiente para que los curacas, alcaldes y demds habitantes del cant6n solicitaran al Arzobispo de
Sucre, ante la ausencia de un cura, la dotacién de un eclesidstico “por tener necesidades corporales y espirituales
urgentes”. Sostenia que, por no contar con un sacerdote en la Parroquia, se habia lamentado el fallecimiento
de dos mujeres sin los respectivos “Sacramentos de la Penitencia”, que habia nifios para el Sacramento del
Bautismo, a quienes, inclusive “se les ha echado con agua a 3 criaturas y a otras tuvieron que llevarles hasta la
ciudad de Potosi”.

En la parte matrimonial, y con cierta alarma, se enfatizaba que habia dos mujeres en calidad de “depositadas”,
que una ya habia sido confesada por el anterior cura. Ambas se encontraban “desesperadas por abandonar su
hogar doméstico tanto tiempo y es para violentarse y espuestas a la ocasién préxima si se retiran de su depdsito”,
decfa. Se conocia que habian designado como parroco de Chulchucani al Dr. Manuel Daza Rivero, quien en 20
dias no llegaba a su nuevo destino, por lo que pedian que mientras tanto se nombre al Dr. Simén Vargas.

En afios posteriores, concretamente el 25 de marzo de 1887, el cura Juan Araujo informaba sobre la conformacién
del Beneficio de Chulchucani, de acuerdo a este detalle: “Vice-Parroquia, el Santuario del Sefior de Manquiri
y sus Anexos eran los de Santiago de Ocoruro, Candelaria de Ocoruro, Parantaca, Guari Guari, Samasa, Pati

Pati y Cala Cala”. En total eran 8, entre la Vice-Parroquia y los Anexos, que conformaban el Beneficio de San
Ildefonso de Chulchucani.

Respecto a ese titulo, hay que indicar que lleva el nombre del santo espafiol San Ildefonso (606-669), quien
fue Obispo de Toledo, la entonces capital de Espafia. Escribi6 sobre y defendio la Inmaculada Concepcion
de la Virgen Marfa, su principal obra teoldgica, y su devocion a la Santisima Virgen Marfa fue un ejemplo en
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todo el mundo. Esa su devocién a la Inmaculdada Concepcién se dio doce siglos antes de que se proclamara
dogmiticamente’.

Retornando al Beneficio de Chulchucani, si bien es cierto que varios sacerdotes se preocupaban en la ensefianza
del Catecismo y en la conservacion de la “Casa de Dios”, también los vecinos y autoridades de Chulchucani
tenian interés en su fe, devocion y amor al Sefior, tal cual lo evidencia la siguiente peticion.

E19 de junio de 1907, el abogado Adridn Vila Valda,a nombre de las autoridades de los cantones de Chulchucani,
Samasa y otros, junto a Mateo Escobar, Alcalde Mayor, los Alcaldes Casimiro Chunca y Mariano Gutiérrez y
los Curacas Manuel Villea, Félix Oquendo y Celestino Julidn, todos vecinos de esas comunidades, pidieron al
Arzobispo de Sucre su visita a esas regiones de Potosi, con el “fin de poder cristianizar a los numerosos hijos de
los vecinos de estos lugares que viven casi totalmente apartados de todo amparo eclesidstico y cristiano”, ademds
de atender otras necesidades, resaltaban en su solicitud.

Le pedian que les comunicara el dia de su visita, anticipindole y ofreciéndole que su llegada y estadia iba a ser
en la casa curial de Chulchucani, para “evitarse disgustos con la duefia de la hacienda, que tratard de cometer mil
abusos”si es que el Sr. Arzobispo se alojara en su casa. Rogaban concretar ello porque “no tiene mds objeto que
cumplir con los mandamientos de la Iglesia”.

Respecto a la vision que tenfan los vecinos sobre la duefia de la hacienda, al parecer se debid a razones probadas
y sobradas; aunque ésta habfa tenido un gesto positivo con lo que era el espacio que ocupaba el Beneficio de
Chulchucani.

A fines de ese afio de 1907, 23 de diciembre, el cura Manuel Marfa Nfiez hacfa conocer que se habia llegado
a buenos acuerdos sobre los terrenos que ocupaba la Iglesia de Chulchucani con la duefia de la hacienda de
Chulchucani, dofia Natalia Moreira viuda de Revuelta. Segiin los testimonios, ésta queria apropiarse de esos
terrenos desde hace varios afios. Por tanto, llegar a un acuerdo era un paso importante y valioso.

Nifiez se encontraba en calidad de cura ad interim, y pudo elaborar con dofia Natalia, el 19 de diciembre de
ese afio, un documento privado de compra de los terrenos, pero, debido a que no habia juez parroquial, ni
agente cantonal, ni corregidor para la firma del documento, dofia Natalia “querfa distraerle” ante esa ausencia de
autoridades. Entonces, el cura Nfiez, de una manera muy oportuna, envié dichos documentos a las autoridades
de la Iglesia Catolica potosina, para su aprobacion, y, en base a ello, realizar las gestiones de registro de las
escrituras publicas en Derechos Reales.

3 Verla pdgina www.corazones.org/santos/ildefonso.htm. San Ildefonso nacié en Toledo, Espafa. Su tio era Eugenio, también de Toledo.
Estudi6 en Sevilla bajo la direccién de San Isidoro. Entr6 a la vida monistica y fue elegido abad de Agalia, en el rio Tajo, cerca de Toledo.
En el afio 657 fue elegido arzobispo de esa ciudad. Unificé la liturgia en Espaiia; escribié muchas obras importantes, particularmente
sobre la Virgen Maria. San Ildefonso tenia una profunda devocién a la Inmaculada Concepcién doce siglos antes de que se proclamara
dogmiticamente. Ella le favorecié con grandes milagros, uno de los cuales relata un encuentro con la Virgen. Una noche de diciembre,
junto con sus clérigos y algunos otros, fueron a la iglesia, para cantar himnos en honor a la Virgen Marfa. Encontraron la capilla brillando
con una luz tan deslumbrante, que sintieron temor. Todos huyeron, excepto Alfonso y sus dos didconos. Ellos entraron y se acercaron al
altar. Ante ellos se encontraba Maria, LLa Inmaculada Concepcién, sentada en la silla del obispo, rodeada por una compaiiia de virgenes
y entonando cantos celestiales.

Maria hizole sefia con la cabeza para que se acercara. Habiendo obedecido, fij6 sus ojos sobre ¢l y dijo: “Tu eres
mi capellin y fiel notario. Recibe esta casulla, la cual mi Hijo te envia de su tesoreria.” Habiendo dicho esto, la
Virgen misma lo invistié, ddndole las instrucciones de usarla solamente en los dias festivos designados en su honor.
Esta aparicion y la casulla fueron pruebas tan claras, que el Concilio de Toledo ordené un dia de fiesta especial para perpetuar su
memoria. El evento aparece documentado en el Acta Sanctorum como “El Descendimiento de la Santisima Virgen y de su Aparicién”.
En la catedral los peregrinos pueden atn observar la piedra en que la Virgen Santisima puso sus pies cuando se le aparecié a San
Ildefonso.
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E129 de enero de 1908 se aprobaron las escrituras, y meses después, el 22 de julio, ya se contaba con una copia
del testimonio de compra de los terrenos por parte del cura Nunez a Natalia Moreira, duefia de la finca de
Chulchucani, en base al contrato privado que habian firmado el 19 de diciembre de 1907. El Notario Publico
de Potosi, don Ramén Rosa Ramos, anot6 la cesién de los terrenos denominados “Huccuhuara, Casita, Huara
Rancho, Cerro Huara Rancho, Quebrada Huailloma y el lugar Kakapata”. De esa forma la iglesia parroquial de
San Ildefonso de Chulchucani consolidé su derecho propietario en toda esa jurisdiccion.

En afios posteriores, concretamente el 23 de junio de 1916, el pérroco de Manquiri, padre Virgilio Moya,
informaba al Arzobispado sobre la Parroquia de San Ildefonso de Chulchucani, sefialando que se encontraba
en el Cercado, canton “Tomds Frias” del departamento de Potost. Precisaba que ninguna otra parroquia estaba
anexada a ella, y que contaba con “9 anexos entre originarios y de fincas”. Los Anexos que correspondian a los
de “Originarios” (debe referirse a las comunidades indigenas o poblaciones rurales) eran las siguientes: “Pati
Pati, Cala Cala, Parantaca y Candelaria de Ocoruro”. Los Anexos que se encontraban en las fincas (o haciendas
rurales) eran las de Huari Huari, Samasa, Santiago de Ocoruro, Gran Pefia y Manquiri, donde estaba establecida
la residencia ordinaria del parroco, se sefialaba.

Revisados los documentos, se tiene la siguiente lista de Anexos:

*  Santuario del Sefior de Manquiri

*  Anexo dela Virgen de la Asuncién de Pati Pati

*  Anexo de Nuestra Sefiora de la Candelaria de Cala Cala
*  Capilla de Santa Rosa de Samasa

*  Huari Huari

* Inmaculada Concepcién de Parantaca

*  Doctrina de Nuestra Sefiora de la Candelaria de Ocoruro
*  Anexo de Santiago Apéstol de Ocoruro

*  Gran Pefia (del cual no encontramos ningiin dato).

3. ELTEMPLO

De manera general, presentamos algunos datos sobre la iglesia de Chulchucani. En base a lo anotado por el cura
Celestino Serrudo, hay la referencia de que en el afio 1605, Chulchucani era ya una parroquia bien organizada y
contaba con los Anexos de “Guariguari, Manquiri, Samasa Baja, Ocoruro y Patipati”; ello significaria que ya en
ese afio se tenia un templo, quizds, de modestas caracteristicas y medianas dimensiones.

Con ese antecedente, podemos indicar, en base a la investigacién realizada, que el 9 de octubre de 1856, el Dr.
José Antonio Ugarte, cura de Chulchucani, en un informe sobre dicha parroquia, describia que la Iglesia era de
tamafio regular, con el crucero en el que habia dos capillas con sus respectivos altares. Del altar mayor, se resaltaba
que era muy decente, lo mismo que el bautisterio y la sacristia. También anotaba que los dos campanarios
conservaban sus campanas, y que, como a todo el frontis de la Iglesia, estaban “estucados”.

Similar detalle era el referido a que las paredes de la iglesia, de la sacristia, bautisterio y demds ambientes, se
encotraban “sanas y sin lesion alguna’, al igual que los techos, que estaban en regular estado, los cuales, con un
pequefio gasto, se podrian “retejar” para que quedaran muy bien. Concluia el informe sefialando que la iglesia de
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Chulchucani “es capaz y decente”, encontrindose en estado de poder ofrecer las funciones ordinarias. Inclusive
enfatizaba que habfa llamado a don Manuel Quespi, que era el Alcalde Mayor, y a don Bernabé Rojas, quienes
le habian informado que, estanto de ayudante el Pbro. José Luis Sandi, la iglesia se habia reparado muy bien.

En ese informe se inclufan datos sobre el cementerio, del cual se decia que tenia arquerfas en sus cuatro dngulos,
que estaba estucado y contaba con dos entradas, aunque sin sus puertas.

Al afio siguiente, el 7 de mayo de 1857, el cura José¢ Maria Zelarain reiteraba en otro informe que el templo de
Chulchucani estaba bien refaccionado y en “decente estado”, que era de teja y con dos campanarios, y que su
pantedn también estaba en buen estado. Destacaba que cuatro de los siete anexos que conformaban la parroquia
contaban con “6rganos puestos a mis siplicas”. Afiadia que la casa parroquial habia sido construida por él, lo
mismo que la escuela, que se habia edificado a sus expensas; aunque no pudo ser concluida por falta de la madera,
y que no habia una “casa de correccién’.

Por su parte, el cura Ramén Salazar, el 28 de diciembre de 1860, en una carta al Vicario Arzobispal, solicitaba
la licencia correspondiente para reparar la iglesia de Chulchucani, la cual estaba amenazada de sufrir “un gran
desplome” (no se indica cudles eran las causas para llegar a esa situacién tan extrema). Se comprometia a registrar
todos los gastos ocasionados y enviarlos de forma documentada.

Ya en el siglo XX, el cura Juan Carlos Serrudo, el 30 de septiembre de 1906, casi en similares términos que el cura
g ) y P ) q
Salazar, solicitaba al Arzobispo de Sucre permiso para refaccionar la iglesia, en vista de tener dos tijeras rotas, las
cuales amenazaban con su caida, lo cual podria ocasionar un “desplome total del edificio”. La ayuda en cuanto
a los recursos econdmicos que se iban a gastar en esa refaccion, precisaba, iba a conseguirse por “suscripcion
voluntaria de los lugarefios”. EI Arzobispo autorizé la solicitud; ademds, y como no podia ser de otra manera,
bendijo esa iniciativa y “concedié 80 dias de indulgencia”a todos los vecinos que cooperaran en esas obras.
j y g q P

Otro pedido para un “arreglo” del templo de San Ildefonso de Chulchucani fue presentado el 4 de noviembre
de 1917, por el cura Virgilio Moya y ante la autoridad arzobispal de Sucre, a quien le hacfa conocer que esa
refaccién iba a costar 500 bolivianos, cuyos “dineros son de fabrica”. Aclaraba que los trabajos iban a consistir
en construir “un sélido defensivo, pues las dltimas crecientes (del rio) se aproximaron a remover los cimientos
del atrio”.

En todos los informes revisados no se menciona nada sobre las imagenes o pinturas que tenia la iglesia de
Chulchucani. Como algo novedoso, en 1857 aparece el dato de que tanto la “Iglesia Matriz” de Chulchucani
como el Santuario de Manquiri y todos los anexos tenfan algunas piezas de plata labrada, y que solamente en la
parroquia, como en el santuario y en dos anexos que eran de propiedad particular (fincas o haciendas rurales),
habia los paramentos necesarios.

Finalmente, segiin un inventario elaborado en 1907, se aclaraba que “la cucharilla del Caliz no era dorada sino
de plata”, y que el cura Manuel Araujo habia aumentado “un alfombrado de tripe nuevo y dos de jerga vieja”.

4. LABOR SACERDOTAL

Sin duda alguna, la labor sacerdotal es de capital importancia en la vida de todas estas parroquias, por lo que
guna, p P parroquias, por lo q
para los entendidos en este campo es muy importante estudiar la faena realizada por todos ellos. Por nuestra
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parte, apenas damos algunos nombres y afios de la apreciable cantidad de sacerdotes que les cupo estar en

Chulchucani. Esta lista minima incluye nombres de los siglos XVIII, XIX y XX:

* Bautista Pasqual Osorio (1726)

* Pedro Sempértegui (1841)

* Juan Araujo (1880-1904)

* Manuel Tomds Chavarria (1900-1902)
* Lucas Santander (1904)

* Juan Carlos Serrudo (1905-1907)

* Virgilio Moya (1915-1917)

* Celestino Serrudo (1977)

5. FESTIVIDADES

Como en toda parroquia, las festividades patronales y otras son parte esencial del calendario litdrgico de cada
afio. Solamente como una referencia general, presentamos la siguiente informacién.

En 1868, el cura Jos¢ Maria Zelarain informaba sobre los ingresos del beneficio de Chulchucani, precisando que
eran “por 95 fiestas de tabla a 12 pesos cada una’; las fiestas eran las siguientes:

Enero: San Ildefonso Patrén (23 de enero)

Febrero: Nuestra Sefiora de la Candelaria

Abril: Nuestra Sefiora de los Dolores; Sdbado Santo

Junio: Corpus, con su dominica, infraoctava y octava; San Antonio; San Pedro
Septiembre: Exaltacion de la Santa Cruz; Arcingel San Miguel

Octubre: Nuestra Sefiora del Rosario (tres eucaristias)

Noviembre: Honras a los difuntos (tres misas); San Andrés

Diciembre: Santa Bérbara; Festividad de Nuestra Sefiora de 1a “O” o de La Expectacion.
También se hacia notar que las renovaciones eran cada mes, y que se daba a 6 pesos.

Solamente como una muestra, se puede indicar con algin detalle los ingresos del beneficio de Chulchucani el
mencionado afio 1868. De las “95 fiestas de tabla a 12 pesos cada una”, 90 fiestas eran a 12 pesos, lo que sumaba
1.080 pesos; 5 fiestas de Guari Guari a 6 pesos, 30; por 10 renovaciones de mes a 6.72; por 147 renovaciones de
forasteros que van con los que deben casullas a 12 pesos, 1.764; por derechos de entierros 700; por los cabos de
afio, 400; por derechos de matrimonio, 400. Se llega a un total de 4.446 pesos de ingresos ordinarios por todo
el afio.

Otro dato importante se refiere al afio 1870, pues el costo de las celebraciones habia bajado a 11 pesos y 4 reales;
el pago por una misa cantada era de 4 pesos; por una misa rezada, 2 pesos; por una misa de cabo de afio, 6 pesos;
por un entierro, 4 pesos. En cuanto a los matrimonios, solamente se pagaba el estipendio de la misa. Finalmente,
al aflo siguiente, 1871, se recaudaron un total de 379 pesos con 3 reales, correspondiéndole al cura la cuarta
parte, es decir, 56 pesos con 5 reales.
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El“Cuadro de los Proventos Parroquiales del Beneficio de Chulchucani” para los afios de 1870y 1871 consigna
no solamente las fiestas, sino los montos que se recibian y los descuentos que se hacfan, entre los cuales estaba
“separando, para el cura, una cuarta parte conforme a su titulo”.

En los tiempos actuales, la fiesta de San Ildefonso casi pasa desapercibida, y la que tiene mayor convocatoria y
propaganda es la del Festividad del Arcingel San Miguel, el 29 de septiembre.

Para concluir, todavia quedan otros puntos para seguir investigando, Dios mediante, se lo hard proximamente.
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ERMITA DE LA SANTISIMA
TRINIDAD.

MONASTERIO DE SANTA TERESA
DE LA VILLA DE OROPESA,
COCHABAMBA

EDWIN CLAROS ARISPE

1. UNINVENTARIO TEMPRANO SOBRE
ERMITAS EN EL ARCHIVO DEL
MONASTERIO DE SANTA TERESA

En junio de 2014, tuve la oportunidad de conocer y leer un legajo
rotulado “Ynventario de albajas y semovientes — ario 17607, Se trata de
un conjunto de inventarios, encuadernado y forrado con cubierta
de cuero. El rétulo indicado, muy posterior al documento original,
estd escrito en una tira de papel y pegado al dorso. Los informes
de inventario abarcan un periodo que va de 1760 a 1789; pero,
curiosamente, existen también traslados de textos “margessi™ de los
afios 1751y 1757~ Este legajo fue “Visitado y mandado archivar. Afio
de 1790,

En las fojas 18 a 24 estdn las referencias sobre nueve (9) ermitas,
existentes entonces en el monasterio de Santa Teresa. Esta seccién
forma parte de un inventario de “alhajas, ornamentos, utensilios
de la iglesia, probablemente exigido por el Visitador General del

1 Margesi, registro o inventario de bienes o propiedades de la Iglesia.

2 Estos traslados son: a) 20 de agosto de 1751, referencia a la hacienda de Palca de
Ayopaya, b) 4 de septiembre de 1751, el general Don Bartolomé Fiorilo Pérez cede
y condona una casa al monasterio de las carmelitas, c) 14 de noviembre de 1757,
referencia a la hacienda de Yaani.

3 El legajo comprende 24 fojas (folios numerados de 1 a 24, anverso-reverso) + 5
folios (numerados de 61 a 64). Los folios 25 a 60 estin vacios.
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Arzobispado de La Plata, Dr. Dn. Matias Terrazas. Es extrafio que no consigne fecha alguna. ;Fue realizado el
inventario en 17907

Este documento se constituye en un magnifico testimonio de valor histérico, poco comiin en referencia a lugares
de meditacién y contemplacién por parte de las religiosas carmelitas enclaustradas. Es mds, por la informacién
evacuada se percibe la sensibilidad de las madres por la espiritualidad y el arte religioso. Cada una de las ermitas
contiene particularidades poco sospechadas; cada ermita exige un estudio y anilisis detenido para descubrir: por
una parte, las intenciones espirituales de las religiosas; por otra, las preocupaciones externas de padres, parientes
y otros familiares que apoyaban decididamente a la religiosa con vocacién para la vida de claustro. Existen datos
concretos sobre la intervencion de familiares de religiosas en la construccion y adorno de ermitas. Por ejemplo,
don Francisco Mariscal, padre de una religiosa “... adorné la hermita (sic) que hizo para su hija con quadros
grandes y pequefios, y dond el retablo™.

2. LISTADO DE LAS NUEVE ERMITAS DEL MONASTERIO

Ermita de la ;Concepcién?’

Ermita de la Santisima Trinidad®
Ermita de Nuestra Sefiora del Transito’
Ermita de Jests, Marfa y José®

Ermita de Belén

Ermita de San Joaquin y Santa Ana
Ermita [de la Virgen de] Dolores

Ermita del claustro’

Ermita de Cristo

Al averiguar sobre la existencia actual de dichas ermitas, se constata que quedan tres de las nueve, y solo una
conserva la denominacién original. ;Cudndo y por qué fueron perdiendo vigencia las ermitas del monasterio?

Las tres ermitas actuales son las siguientes:

*  Ermita de la Merced
*  Ermita de la Santisima Trinidad

*  Ermita del Calvario

La ermita de la Merced es un altar con la imagen de la virgen Maria, recostada, ubicada en una esquina del
claustro, en la planta baja, a la entrada del coro bajo del monasterio. La ermita de la Santisima Trinidad es una
capilla que estd en la planta alta (pasillo en direccion norte); alld se encuentra un pequefio altar donde estin

Cita textual del f. 12 del legajo.

Bajo la responsabilidad de la hermana Teodora de la Santisima Trinidad.

Bajo la responsabilidad de la hermana Maria Alberta de San José.

A cargo de la hermana Marfa Antonia [Antonieta] del Rosario, Priora del Monasterio.

A cargo de la hermana Maria Narcisa de San José.

O 0 NN N A

Esta ermita estd a la entrada del coro.
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las imdgenes en bulto del Padre y del Hijo, y el Espiritu Santo en forma de paloma. La ermita del Calvario es
también una capilla, con retablo dorado y varias imagenes, localizada en la planta alta (en direccion a la escalera
que conduce a la cipula). Por supuesto, la ermita que llamé mi atencién fue la de la Santisima Trinidad.

A raiz de conocer la referencia de la ermita en el inventario del legado de finales del siglo XVIII y haber
visitado la actual habitacion (capilla) de la Santisima Trinidad, naci6 la intencién de verificar las coincidencias
de informacién sobre esta ermita en concreto.

.

Nicho de la Santisima Trinidad

3. RESUMEN DEL INVENTARIO DE LA ERMITA DE LA SANTISIMA
TRINIDAD

Imigenes, objetos, vestimenta y utensilios que contenia la ermita:

a) Laermita (o capilla):

* empapelada

b) Imdgenes de la Trinidad:
* tres imdgenes en bulto: Padre, Hijo, Espiritu Santo

* imdgenes sentadas en tres sillas doradas y forradas con terciopelo rojo

¢) Objetos y vestimenta para las imgenes de la Trinidad:

* nueve potencias de plata doradas y piedras finas
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tres sortijas, tres albas, tres camillas, tres sotanas, tres cingulos, tres pares de medias, tres pares de ligas,
tres pares de zapatos, tres camisas, tres cabelleras de pelo

d)  Otras imdgenes:

imagen de la Encarnacion, con “corona dorada de plata”
arcingel San Gabriel

imagen de San José

imagen de San José (de piedra)

dos nifios chiquitos, el uno de piedra

Santa Gertrudis vestida en su tronito

imagen pequefia de nuestra sefiora de los Dolores

dos bultitos, una de Santo Domingo y otra de San Francisco

Vestimenta de las imagenes:

dos mantos, dos albas, dos cingulos, dos pafiuelos de seda, un par de azucenas, dos pafiuelos de seda
camisa, un laurel de plata de San Gabriel

dos mantos

Un cajon de nacimiento (retablito porttil con imdgenes en miniatura):

una imagen de San José, un nifio Jests con su camisita de encajes finos y sus tres potencias de oro con
perlas, un par de sabanitas con sus dos almohaditas

los pastores y otras figuritas
ocho florecitas de china y cristal

ramitos de flores de Espaia

Utensilios del cajon de nacimiento (?):

tres floreros grandecitos con sus ramas

cristalitos (vasitos, frasquitos, braceritos, bandejitas)
un tronito dorado de madera del buen Pastor

dos camisas, encajes, dos tinicas

dos cingulos con angelitos y sus perlitas

seis corderitos de algodon

Otros utensilios

cuatro bancas

dos manteles de Bretafia con encajes
tres tinicas del Nifio

tres ramas de manos de flores

seis candeleros dorados

tres laminas de madera,
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dos banquitas, dos frontales, dos manteles

un frontalito; “una paliesita de raso colorado con su franja de oro”

un plumaje: una tarimita (con sus dos chuses, uno colorado y el otro azul)

un cajon pequefio de guardar la ropa de los santos

Zapatilla, pie izquierdo de Jests

UN PAR DE OBSERVACIONES

a) Por la tradicién interna de la comunidad de conservar lo establecido, sospecho que la habitacién
(ermita) actual, donde estin las imdgenes de la Santisima Trinidad, es la misma indicada en el
inventario de los afios de 1790.

b)  Por razones de refaccién, esta habitacién se la utiliza también como depdsito de algunos objetos
religiosos, imagenes, sillones, reclinatorio, partes de un retablo, cajas, etc.

¢) La habitacién no conserva el original empapelado, pero las puertas de los dos armarios tienen
llamativas pinturas florales.

d) La representacién de la Santisima Trinidad no es mds la original. El inventario indica la existencia

de tres imdgenes en bulto, del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, sentados en tres sillas, con
indumentarias para cada imagen'. En la actual representacion de la Trinidad, el Espiritu Santo tiene
la figura de una paloma. Las representaciones triddicas suscitaron preocupaciones eclesiolgicas,
porque podian conducir a interpretaciones de cardcter “tri-teista”. El Papa Benedicto XIV, en su

» o«

10 La iconografia “tricéfala” o “trifronte” de Dios se incorporé en el siglo XII y luego se popularizo.
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bula Sollicitudini nostrae, definié como no apropiadas este tipo de representaciones iconograficas,
aunque no las condenaba.

e) Queda pendiente la respuesta a varias preguntas en relacién a esta ermita, de modo especial sobre el
destino de la imagen en bulto del Espiritu Santo y de los otros objetos (utensilios, vestimenta, etc.).
Es muy probable que varios objetos e imdgenes estén resguardados en algiin depdsito del monasterio.

5. A MODO DE CONCLUSION

Considero oportuno proporcionar un par de notas de caricter histrico sobre el monasterio de Santa Teresa de
Cochabamba, para poder comprender el alcance y rol de las ermitas carmelitanas, y una referencia puntual a
Santa Teresa de Jests.

El monasterio teresiano de Cochabamba fue fundado el 29 de junio de 1753. El Rey de Espaia concedi6 esta
licencia fundacional a peticion del Arzobispo de La Plata, don Gregorio de Molleda y Clerque; sin embargo, la
comunidad carmelitana de descalzas se instala en la Villa de Oropesa (Cochabamba) recién a partir del dia 13
de octubre de 1760. Tres religiosas profesas y dos novicias, procedentes del monasterio de La Plata (hoy Sucre)
fueron las fundadoras. A los tres dias de su arribo (16 de octubre de 1760) se inicia la admisién a la vida religiosa
de postulantes adolescentes, j6venes y mujeres ya maduras; al siguiente afio (1791) continta la admisién de otras
jévenes postulantes. La comunidad fue fortaleciéndose paulatinamente, y en 30 afios de vida (1760-1790), la
existencia de nueve ermitas, entre otros temas, fue uno de los indicadores visibles de este acontecimiento.

En la historia del Monasterio de Santa Teresa atin estd latente la conexién entre la meditacién y la ermita. Estas
ermitas o capillas internas se constituian en lugares de silencio y de recogimiento que ayudaban a la oracién
y la contemplacién. La hermana Maria Teodora de la Inmaculada (57 afios) comenta que cuando vivian en el
monasterio antiguo (ahora museo) alguna religiosa se retiraba al “Calvario” o “Santisima Trinidad” para meditar
en completo silencio y soledad.

Fue Santa Teresa de Jests la creadora, digamos, del concepto y la prictica de “tiempo y espacio de soledad”, algo
realmente novedoso. En la época de la santa, las ermitas eran pequefias casas situadas en algtn lugar apartado y
lejos de la comunidad, que se utilizaban para orar en silencio y soledad. Posteriormente, los monasterios urbanos
(como es el caso de Cochabamba) que no disponfan de terrenos amplios y tranquilos, erigieron pequefias
capillas internas, muy bien ornamentadas, arregladas y meticulosamente cuidadas, que hacian las veces de lugar
“apartado y lejos de la comunidad”.

Anexo |

Texto de la ermita de la Santisima Trinidad (finales del siglo XVIII)

ERMITA DE LA SANTISIMA TRINIDAD™

“En la hermita de la Sma [Santisima] Trinidad que corre a cargo de la herma. [hermana] Maria Alberta de Sn [San]
José

Primte. [primeramente] dha [dicha] hermita empapelada

Yz. [item] Los tres bultos de la Sma Trinidad, con sus tres sillas doradas y forradas con terciopelo carmesi

Yt. nueve potencias de plata dorados y piedras finas, tres sortijas o esposas

11 Transcripcién del inventario, folios 18,19 y 20.
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Yt. tres alvas de Olan con encajes finos

Yt tres camillas de raso blanco con su chamberi

Yt. tres Sotanas de tafetdn carmesi

Yt. tres singulos sinta de plata angosta con sus Angelitos en los remates
Yt. tres pares de medias nacares de seda

Yt tres pares de ligas de sinta asul labrada

Yt tres pares de zapatos de Lama de plata, bordados con oro y esmaltes
Yt. tres camisas de Bretafia fina y tres cabelleras de pelo

Yt. una ymagen de la Encarnacion grande con un bulto del Arcagl. [Arcingel] Sn. [San] Gabriel, ambos son de la Me.
[madre] Josefa Catalina de la Sma. Trinidad. La Virgen con su corona dorada de plata, y su gargantilla de perlas finas
regulares tres, y su cruz de piedras finas engastado en oro

Yt Dos mantos, el uno de brocato asul, con su franja angosta de oro, y el otro de glase de plata asul con su franja
de oro ancha.

Yt dos Alvas la una de Cambrai a flores, y encajes regulares
Y la otra de Clarin con encajes finos y sus bordados, y un par de botonsitos finos

Yt. Dos singulos de sinta de tela de plata y oro, y los remates; un par de Asusenas, y otro de Angs. [sic] 3 flores de manos
dos patiuelos de seda, el uno de mingo y el otro blanco, su plumaje de seda de colores

Yt. Su camisa de Bretafia fina

Yt Un laurel de plata de Sn Gabriel

Yt Una Asusena de plata, un par de alas de encajes, y sintitas de plata, y llamas, un peto de sinta de seda de plata
y su ropaje

Yt sus mangas de clarin con encajes finos

Lo siguiente es perteneciente a dha hermana

Y. un cajén de nacimto.[nacimiento| con su coronacién, con espejos y embutido, un arco de cositas de china y cristal, una
Jara [jarra] de plata chica con su ramo de coral

Yt Una ymagen de St. Sn Jose, el Nifio Jests con su camisita de encajes finos, y sus tres potencias de oro con
ymag ) ! i p

perlas. Su par de sabanitas de olan, con sus dos almohaditas de lo mismo, y sobre cama de lama de oro con su

franjita de oro. Todos los pastores, y demds figuritas

Yt Ocho florecitas de china y cristal, y sus ramitos de flores de Espafia

Yt tres floreros grandecitos con sus ramas, todos los demds cristalitos entre vasitos, frasquitos, braseritos,
bandejitas

Yt un tronito dorado de madera del buen Pastor con sus tres potencias de plata, dorados, dos camisas de clarin
con sus encajes

Yt. dos tiinicas la una de brocato con sus franjas y la otra de Tesu de oro, ambas moradas. Su cayado de plata. Dos singulos
con sus Angelits. [angelitos] y sus perlitas. Seis corderitos de algodin

Yt dos Nifios chiquitos el uno de piedra
Yt. Una ymagen de Sr. Sn. José de piedra
Yt. quatro bancas, y una tarimita

Yt dos manteles de Bretafia con encajes su rosicler de piedras finitas; los sarcillos de la misma hechura: dos
sortijas de oro, la una con esmeralda, y la otra con piedra colorada; sus dos flores y todo lo demds.
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Yt Tres tinicas del Nifio, el uno morado de brocato de seda con su franja de dos dedos de mildn de oro sin punta,
el otro de raso nacar con su franjita de oro angosta sin punta, y la otra de lama de oro con su galén de plata con
una punta y dos singulos de sinta de oro de tela con sus Asarsitos y sus 3 potencias de oro con sus perlas en los
remates, sus tres esmeraldas en medio en cada una a una, y tres piedrecitas de esas amarillas en cada una tres.

Yt. Dos banquitas, dos frontales de anganipola, dos manteles de Bretafia, el otro frontalito de raso asul con su
franjita de plata de milan angosta, y su mantelito pequefio con sus encajes.

Yt. Una paliesita de raso colorado con su franja de oro
Yt. Tres ramas de manos de flores

Yt. Seis candeleros dorados

Yt. Tres laminas de madera, y las demds estampas

Yt. Una Sta. Gertrudis vestida en su tronito. Una imagen pequenia de Na. Sa. de los Dolores vestida con su
diademita y su espada de plata dorados

Yt. Dos bultitos, la una de Sto. Domingo y la otra de Sn. Francisco

Yt Un plumaje: su tarimita con sus dos chuses el uno colorado el otro asul, y un cajén pequefio de guardar la
ropa de los santos.”

Anexo 2
Religiosas del monasterio de Santa Teresa de Cochabamba (1794)

En este listado aparecen los nombres de las religiosas (en letra negrilla) a cuyo cargo estaba el cuidado de alguna
ermita. Listado transcrito de un documento fechado el 3-6 de febrero de 1794:

1. Josepha Catalina de la Santissima Trinidad, Priora
2. Maria Tereza del Sefior San Joseph, Su-Priora
3. Lusgarda de las Mersedes (Marfa Lusgarda)

4. Marfa Leocadia del Sacramento

5. Maria Josefa de Santa Teresa de Jests

6. Manuela del Corazdn de Jesus

7. Melchora del Carmen (Maria Melchora)

8. Petrona Josefa del Espiritu Santo

9. Narzisa Teresa de San Josef (Maria Narzisa)
10.  Maria Rosa de San Miguel

11.  Maria clara del Nifio Jests

12.  Maria Antonia del Rosario

13. Manuela de la Encarnacién (Manuela Josepha)
14.  Narzisa de San Nicolds (Marfa Narzisa)

15.  Manuela Theodora de la Santisima Trinidad
16.  Faustina Rosa de San Josef

17. Maria Alberta de San Josef
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Dios Padre Dios Hijo

Dios Espiritu Santo



152

Armario policromado
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EL SENOR DE LOS TEMBLORES

DE LA CATEDRAL DE CUSCOY SU
IMAGEN GEMELA. LAS IMAGENES
MULTIPLICADAS

(HOMENAJE A HECTOR SCHENONE)

PEDRO QUEREJAZU LEYTON

1. RESUMEN!

Descripcién de la iconografia y la técnica de ejecucién de la imagen,
consideraciones sobre la posible autoria y la datacién estimada. La
ignorada y al mismo tiempo muy conocida imagen gemela del Sesior
de los temblores en la Iglesia del Convento de Santa Clara en Cusco.
El terremoto de 1650 y la multiplicacién de la imagen del Serior de los
temblores mediante la produccién de pinturas—retrato o “trampantojos” de
la imagen del altar.

2. ANTECEDENTESY CONTEXTO

La fuerza de los imaginarios colectivos sostiene mitos y tradiciones
construidos a lo largo del tiempo que son muy dificiles de modificar,
aunque se cuente con informacién fehaciente que evidencie el débil y a

1 Este trabajo se leyé como ponencia en el VIII Encuentro de Estudios Bolivianos, en
la Mesa 7, “El lugar de la imagen en el mundo barroco americano”, en la ciudad de
Sucre, el miéreoles 22 de julio de 2015. La idea para este trabajo fue del Profesor Héctor
Schenone (1919-2014) que me la manifesté en ocasién de un viaje mio a Buenos Aires
el afio 2011, y en una de nuestras rituales reuniones de amistad y trabajo. El acuerdo
inicial fue que yo escribirfa sobre el Cristo de los Temblores y él sobre la imagen gemela,
y publicarfamos un articulo de manera conjunta. Yo escribi mi parte, pero nunca llegué a
mandarsela. La muerte se llevé a Héctor Schenone el 1° de junio de 2013. El tema quedd
archivado hasta esta oportunidad. La convocatoria al VIII Encuentro de la Asociacién
de Estudios Bolivianos para realizarse en 2015 en Sucre, y la existencia de una mesa de
estudio sobre el tema: “Lia imagen en el mundo colonial”, me ha llevado a presentar este
escrito, y hacerlo en homenaje del que fue un maestro y amigo a lo largo de los afios.
Agradezco de manera especial a Roberto Samanez Argumedo, Elizabeth Kuon Arce y
José Ignacio Lambarri Orihuela, cuya generosa ayuda hizo posible este trabajo.
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veces equivocado sustento de los mismos. Ejemplo de esto es la prolifica cantidad de donaciones o envios que
se atribuyen al Emperador Carlos V, (Rey Carlos I de Espaiia). Muchas ciudades importantes fundadas en

América durante el siglo XVI se precian de haber recibido una imagen o una pintura donada por el monarca.

Uno de estos casos es la ciudad de Cusco, capital del antiguo Sefiorio de los Incas, y la imagen del muy venerado
y famoso Seior de los Temblores de la Catedral.? La tradicion afirma que la imagen no solo fue donada, sino
también enviada desde Espaia por Carlos V.* Al respecto Héctor Schenone dice:

Su historia, aparentemente muy conocida, estd sembrada de interrogantes, y no faltan en ella las notas legendarias,
entre las que se incluye la tan difundida especie de que fue un obsequio de Carlos V.* ... Desde ese momento

se convirtié en el centro, por excelencia, de una devocion popular que durante siglos atrajo y sigue atrayendo
multitudes.’

3. PRIMERA PARTE. LA IMAGEN OSCURAY LA IMAGEN GEMELA

3.1. Laimagen oscura, El Sefior de los Temblores

El Sesior de los Temblores sobre su anda en el crucero de la Catedral de Cusco, 1975.
La imagen estd desprovista del sudario. Fotografia: Héctor Schenone.

2 Enellapso de tiempo comprendido entre 1570 y 1585, en que eventualmente se realizé esta pieza, el Rey de Espafa ya no era Carlos I
(Gante, 1500, + Yuste, 1558), sino su hijo Felipe II (Valladolid, 1527, + El Escorial, 1598), que ocupé el trono desde el 16 de enero de
1556 hasta el 13 de septiembre de 1598, en que murié.

3 José de Mesa y Teresa Gisbert. Historia de la pintura cuzqueria. Segunda edicién. Coleccién Peruana de Cultura. Fundacién Banco Wiese.
Lima, Pert, 1983. Vol. I, p. 306. Ver también: Jorge Flores Ochoa. “El culto popular. ... El Sefior de los Temblores”. En: Tesoros de la
Catedral del Cusco. Telefénica del Per. Lima, Perd. 2007. pp. 20-31. (EI Dr. Flores explica detalladamente la leyenda del origen de la
imagen y luego los ritos y fiestas que se celebran anualmente en su nombre).

4 Schenone, Héctor. Iconografia del arte colonial americano, JEsucristo. Fundacion Tarea. Buenos Aires, Argentina, 1998. p. 323. (Nota 613:
Diego de Esquivel y Navia: Noticias Cronoldgicas de la Gran Ciudad del Cuzco. Fundacién Augusto N. Wiese, Banco Wiese Ltdo., Lima,
1980. Tomo II, p. 97). [Citado también por: Jesis Lambarri Bracesco. “Las imdgenes de mayor veneracién en la ciudad del Cusco”. En:
Escultura en el Perii. Coleccién Arte y Tesoros del Pert. Banco de Crédito del Pert. Lima, Pert, 1991. pp. 252-255.]

5 Schenone, ob. cit, p. 323.
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Sobre esta imagen, Héctor Schenone dice:

Imagen del siglo XVI del Sefior crucificado y muerto, muy venerada en la ciudad de Cuzco, que se conserva en
una de las capillas laterales de la Catedral. Comparte el patronazgo principal de esa poblacién juntamente con la
Virgen de Belén.®

Jests Lambarri, a su vez, dice:

Es una imagen a la que desde finales del siglo XVI se le rendia culto bajo la advocacion del Santo Cristo de la Buena
Muerte, una primera versién de la cual todavia se conserva en un retablo lateral de la Capilla de El Triunfo. Es
a partir de 1560 que se venera la actual imagen del Sefior de la Buena Muerte, llamado Sefior de los Temblores,
luego del terremoto de 1650.”

“El Obispo Manuel de Mollinedo y Angulo, en carta al Rey Carlos II fechada en 1686, comenta las obras
realizadas en el obispado, destacando lo siguiente: “hace donacion de unas andas de plata repujada, para sacar en
procesion al Santo Cristo de la Buena Muerte, llamado hoy de los Temblores, en la que anualmente se le hace, cada
31 de marzo, en memoria del terrible temblor de tierra que asold a esta ciudad.®

Mis adelante, Lambarri sefiala: “En el libro de inventarios de la cofradia del Sefior de los Temblores, fechado
en 1678, se menciona la corona de oro, donada por el Virrey Francisco de Borja y Aragon el afio de 1619 para
esta imagen.”

La iconograffa es la de un Sefior crucificado tradicional, de tres clavos, muerto. La figura es de anatomia delgada
y estilizada segtin algiin modelo vinculado con el gético tardio. La pieza tiene dimensiones algo mayores que las
naturales, con una altura de 205 cm.

La imagen del Serior de los Temblores tiene hoy una apariencia oscura, de color pardo, préximo al negro. Eso se
debe a la acumulacion del hollin del humo de las velas del altar a los pies de la imagen, encendidos constante y
diariamente desde que se la colocé en la Catedral. La acumulacién de humo y hollin se acentué desde 1650, en
y

que se produjo el famoso terremoto, y, consecuentemente, se increment la devocion a la imagen. A partir de
ese hecho es que el antes conocido como “Sefior de la Buena Muerte” empez6 a llamarse el “Cristo” o el “Sefior
de los Temblores”. La tez oscurecida que presenta la imagen en las pinturas desde las mds tempranas versiones
pictdricas, es una de sus caracteristicas iconograficas més peculiares. Sobre el tema, Schenone dice:

Los encarnes son también muy simples, de un color ocre sin matices, muy oscurecidos por el tiempo, lo cual lo
convierte en un “Cristo negro”, condicién que, como es sabido, lo hace muy atractivo a los devotos, pues, desde la
remota antigiiedad, la negritud de una estatua relacionada con un culto es asociada, en el imaginario colectivo, con
lo misterioso y terrible de la sacralidad.!

3.2. Laimagen gemela

Es notable que la referida imagen oscura, tan intensamente inserta en el imaginario social y en la devocién de los
fieles catclicos cusquefios, tenga una imagen gemela, pero desprovista del aura mitica y milagrosa de la del Sefior

6 Schenone, ob. cit. p. 323.

7 Jests Lambarri Bracesco. “Las imdgenes de mayor veneracién en la ciudad del Cusco”. En: Escultura en el Perii. Coleccién Arte y Tesoros
del Pert. Banco de Crédito del Pert. Lima, Perd, 1991. pp. 252-255. Citado también por Héctor Schenone, JesucrisTo, p. 323.

8 Lambarri, ob. cit. p. 252.
9  Lambarri, ob. cit. p. 252.
10 Schenone, ob. cit. p. 323.
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de la Catedral. Es una imagen que tiene las mismas caracteristicas técnicas y formales, y las mismas dimensiones.
Se trata de la imagen del Cristo Crucificado que estd en el primer altar lateral derecho de la iglesia de Santa Clara
de Cusco. Héctor Schenone afirma:

“... se debe destacar el hecho de que no se trata de una pieza unica, puesto que basta acercarse a la iglesia de Santa
Clara para comprobar que en el retablo cercano al coro de las religiosas, hacfa la izquierda [mirando desde el altar
hacia el coro bajo], se encuentra la imagen gemela del Sefior de los Temblores. (al lado derecho segiin se entra
por la puerta lateral de ingreso).

La imagen de la iglesia de Santa Clara ha sido “descubierta”, por as{ decirlo, por el que suscribe [Héctor Schenone]
durante uno de los viajes realizados a esa ciudad. En ese momento, su estadia [1975] coincidic con la del especialista
y querido amigo Pedro Querejazu, que confirmé la hipétesis.

La imagen del Crucificado de Santa Clara estd también bastante oscurecida por efecto del ahumado causado por
las velas, y también estd acompafiada en su altar por las figuras de la Dolorosa y el Apéstol Juan.

La imagen gemela. E1 Se7ior de la Buena Muerte del retablo lateral de la Iglesia
conventual de Santa Cara. Fotografia: José Ignacio Lambarri.

El hecho de que existan en la ciudad dos imdgenes iguales en forma y estilo, y teniendo en cuenta la factura local
con tela encolada y piezas de maguey, contradice y desvirtda la tradicion afincada en el imaginario social de que,
no una, sino dos imdgenes iguales hubieran sido enviadas desde Espaia.

3.3. El autor de ambas imagenes

Se desconoce el autor de las piezas y, consiguientemente, la fecha o datacién de factura de las mismas. Estimo
que fueron realizadas entre 1570 y 1585, con base en aspectos iconogrificos y técnicos.

11 Schenone, ob. cit. p. 326.
12 Schenone, ob. cit. p. 326.
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Como referencias sobre el tema que ayudan a entender el quehacer de la época, diré que, por una parte, se conoce
el contrato, datado en 1573, segtin el cual el escultor espafiol Diego Ortiz de Guzmdn hizo con tela una imagen,
hueca, del Cristo Crucificado del altar mayor de la iglesia del Convento Franciscano Recoleto, en la ciudad de
Cochabamba, imagen que ain se conserva en el altar mayor. En el contrato se estipula la entrega de tela (ruin)
para la elaboracién de la imagen.” Posteriormente Diego Ortiz estuvo activo en Potosi hasta por lo menos 1582.
En ese tiempo tomé como su aprendiz en el arte de la imagineria a Francisco Tito Yupanqui, que realizé en esa
ciudad, en 1583, la imagen en maguey, pasta de aserrin y tela encolada de la Virgen de la Candelaria, que a poco
de su entronizacién en el afio 1584 en la iglesia del pueblo de Copacabana en el lago Titicaca, adquirié fama de
milagrosa, y desde entonces se la conoce como la Virgen de Copacabana.™ Diego Ortiz, antes de haber estado en
Cochabamba y Potosi, estuvo en Lima y muy probablemente en Cusco.

Entre 1580 y 1583, los hermanos Andrés y Gémez Herndndez Galvin estuvieron en la ciudad de La Plata
(hoy Sucre), realizando el retablo mayor de la iglesia de la Merced y otras obras. Por su parte, Gémez habia
realizado en 1580 el retablo mayor de San Francisco de La Paz, que en 1584 fue dorado por el dorador Vargas,
quien también dor6 y policromé la imagen de la Virgen de Copacabana de Francisco Tito Yupanqui.”® Antes de
sus permanencias en La Paz y La Plata, ambos hermanos habian estado en Lima y Cusco, donde dejaron obra.

Por otra parte, entre 1580 y 1582 estuvieron en Cusco Bernardo Bitti y Pedro de Vargas, ambos hermanos legos
jesuitas, que siendo pintor el primero y dorador el segundo, venian trabajando desde afios anteriores en Lima
y otros lugares. Ambos realizaron los cinco relieves en maguey y pasta de aserrin policromadas del primitivo
retablo de la iglesia de la Compafifa de Cusco.” Posteriormente, Bitti sigui6 a Juli (donde realizé, entre otras
obras, el relieve escultorico de La Inmaculada, para la iglesia de esa advocacién), mientras Vargas permanecié un
tiempo mds en Cusco.”

Por lo expuesto, queda claro que durante las décadas comprendidas entre 1570 y 1590 se dio una intensa
produccion de imdgenes de altar, bultos y relieves en Cusco, Juli, La Paz, La Plata y Potosi, realizadas no siempre
en madera tallada, segiin la tradicion espafiola, sino muchas veces con diversos materiales y técnicas hibridas
entre lo europeo y americano.

Sobre el autor de las imdgenes gemelas de la Catedral y Santa Clara, Schenone dice:

En cuanto al origen del escultor poco se puede decir, dado que notas similares se pueden hallar en la imagineria
espafiola y americana de la época, pero, el uso de maguey y la resolucién de la forma nos inclina a pensar que sea
un indio el autor de los dos crucifijos. En el pafio de pureza, que fue dorado, se repite en negro la sigla de Jests y
aparece lo que podria ser una firma: J.H.S. Bgos. m FECIT.®

13 José de Mesa y Teresa Gisbert. Escultura virreinal de Bolivia. Academia Nacional de Ciencias de Bolivia. La Paz, Bolivia, 1972. pp. 36-37.

14 Ob. cit. pp. 36-37. (La autobiografia de Francisco Tito Yupanqui estéd transcrita integra en las pp. 259-261). Ver también: Querejazu,
Pedro. La Virgen de Copacabana. Revista ARTE Y ARQUEOLOGIA 7. Universidad Mayor de San Andrés. La Paz. Bolivia. 1981. pp. 83-94.

15 Mesa y Gisbert, ob. cit. pp. 42-48.

16 Pedro Querejazu. Sobre Cinco Tablas de Bitti y Vargas. Revista ARTE Y ARQUEOLOGIA 3-4. Universidad Mayor de San Andrés. La Paz.
Bolivia. 1975. pp. 97-112.

17 José de Mesa y Teresa Gisbert. Bitti. Un pintor manierista en Sudamérica. Cuadernos de Arte y Arqueologia. Divisién de Extension
Universitaria. Instituto de Estudios Bolivianos. Universidad Mayor de San Andrés. La Paz, 1974. pp. 34-46.

18 Schenone, ob, cit, p. 326.
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Jests Lambarri menciona en su referido texto que:

Luego de la restauracion a que fue sometida en 1981, quedd a la vista una inscripcion, algo borrosa, sobre el pafio
de pudor original que dice “J.H.S. Bgos. m FECIT” - en letras de caracteres goticos.”

Una posibilidad en el plano de la hipdtesis es que, si se considera la opinion de los investigadores José de Mesa
y Teresa Gisbert, dadas las caracteristicas de lo que parecerfa ser una firma con el monograma IHS, podria
tratarse del par de obras gemelas del artifice Pedro de Vargas, el discipulo de Bitti que después de trabajar con
élen Cusco dej6 la Compaiiia de Jesiis.” En todo caso, hasta la fecha no se ha encontrado referencia alguna que
permita definir la autoria de las dos imdgenes.

3.4. La técnica escultdrica de las imagenes gemelas

Respecto al tema Héctor Schenone dice:

[El Sefior de los temblores]... Ha sido trabajado siguiendo un procedimiento que esa época también se usé en
Espafia, pero la presencia del maguey entre los materiales constructivos no deja dudas acerca de su origen cuzquefio.
También lo confirman las proporciones y el tratamiento simple y geometrizado de la forma, particularmente de la
cabeza, que es de un expresionismo singular y cautivante. La musculatura ha sido tratada como volimenes de poco
relieve y, por lo tanto, no hay esa graduacién de modelado que responde a particulares intereses estéticos, como los
que acreditan el estudio de la anatomfa renacentista. Asf, la resolucién del cuerpo es muy simple sin dejar por ello
de responder a las férmulas contempordneas, como es la composicién general de la figura y la manera de colocar los
pies, apoyados sobre el plano del madero, que provoca la separacién de las rodillas y la curvatura de las piernas, que
los pintores han acusado hasta convertirla en un signo iconogrifico mds. Los encarnes son también muy simples,
de un color ocre sin matices, muy oscurecidos por el tiempo.

Dice ademés:

Querejazu, en su trabajo Sobre las condiciones de la escultura virreinal en la region andina®, explica que el Sefior de los
Temblores esta hecho con tela... Hay muchos indicios que permitirfan aseverar que el crucifijo de Santa Clara fue
realizado siguiendo el mismo procedimiento -que, por otra parte, tiene ciertos puntos de contacto con el utilizado
en México- usado en esa misma época para realizar las esculturas de cafia de maiz.”

Ampliando lo anterior, diré que la descripcién que hago a continuacién se basa en que tuve oportunidad de
examinar de cerca y detenidamente, asi como realizar tratamientos de conservacion y restauracién, tanto en la
imagen del Cristo de las Animas de la Capilla del Triunfo como en la imagen del Seiior de los Temblores. Llegué
a Cusco como parte del equipo de expertos de UNESCO del Proyecto PER-39. El objetivo de mi misién, que
durd del 2 de enero de 1974 al 30 de noviembre de 1978, fue el de brindar asesoramiento al Instituto Nacional de
Cultura, tanto en la formacion y capacitacion de personal local como en el desarrollo de propuestas y proyectos

19 Lambarri, ob. cit. p. 252. También citado por Schenone. Jesucristo. p. 323.

20 Pedro de Vargas naci6 en Cérdoba (Espafia) en 1553. Aprendi6 la pintura en Lima. Después ingres6 a la Compaiifa de Jesus. A partir de
1577 fue discipulo y colaborador de Bernardo Bitti tanto en Lima como en el Cusco. En 1591 se trasladé a Quito y pinté una Inmaculada
con San Luis Gonzaga y San Estanislao de Kotska, que hoy se encuentra en la sala capitular de la Compaiia en Quito. Ver: Mesa y Gisbert,
ob. cit., 1974, y sus notas correspondientes.

21 Schenone, ob. cit. p. 323. (Nota 617 de su libro: Arte y arqueologia 5-6, La Paz, 1978. pp. 137-151).
22 Artey arqueologia 5-6,1a Paz, 1978, pp. 137-151.
23 Schenone, ob. cit, p. 326.
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detallados para la intervencién integral de conservacién y restauracion de monumentos en las regiones de Cusco

y Puno, dentro del Plan COPESCO.

Acudi alli como especialista en la conservacién y restauracion de imagenes y escultura policromada. Para realizar
procedimientos demostrativos y pricticas de capacitacién, las autoridades locales del INC y la Direccién del
PER-39 escogieron numerosas imdgenes de varios lugares para realizar en ellas tratamientos integrales de
conservacion y restauracion.

Una de las imagenes seleccionadas por su peculiaridad fue la del Cristo de las Animas de la hornacina central del
retablo del “Sefior de los afligidos”, en la Capilla del Triunfo. Esta imagen result6 ser hueca, hecha solo con tela
encolada y con las manos de madera. Se le hicieron exdmenes detallados, entre ellos radiografias de la cabeza
y las extremidades, las cuales mostraron que las manos eran de madera tallada, colocadas al extremo de sendos
palos que por el interior de antebrazos y brazos llegaban hasta la altura de los hombros de la figura. En el interior
del espacio hueco se encontraron restos de paja. Salvo las manos y la cruz de madera, toda la figura era de tela
encolada.

Para la ejecucin, el escultor debi6 realizar un maniqui de paja del cual quedan huellas sobre el cual se aplicarfan las
primeras capas de tela encolada; una vez secas éstas, debi6 retirar la paja (quedando asi la imagen hueca) y seguir
con la tela encolada ensamblando el conjunto, ya poniendo mds cuidado en el modelado, ayuddndose al efecto con
pasta de yeso; solamente en las manos y brazos encontramos elementos de madera, colocados alli porque éstos
soportan la imagen, la cual estd fijada a la cruz con clavos de cobre. La corona de espinas estd realizada con pita
encolada y pasta, y las espinas son astillas de cedro talladas y fijadas a través de la pita encolada. La cruz es de
madera de aliso. La policromia es muy burda, hecha de prisa y sin ningtin interés de conseguir efectos delicados
y meticulosos.

A esta imagen se le hizo un tratamiento completo de conservacién, consolidando la estructura, y de restauracion,
eliminando la suciedad acumulada e integrando el color en las pérdidas. Ese tratamiento se realizé durante
algunos meses del afio 1974, y la pieza retorn a su lugar de origen.

Tres afios después y con base en el antecedente del tratamiento antes descrito, se hizo un tratamiento de la
imagen del Sesior de los temblores. La oportunidad se dio a principios de 1977, cuando los responsables de la
administracion de la Catedral, por recomendacion de don Jesus Lambarri, entonces Alcalde Mayor de Cusco
y miembro de la “Cofradia del Sefior de los Temblores”, pidieron al Director del Proyecto PER-39, arquitecto
Roberto Samanez Argumedo, que se hiciera un tratamiento de conservacion de emergencia en la imagen. El
pedido se hizo porque dichas autoridades vinieron notando en los afios precedentes que las uniones de los brazos
con el cuerpo de la imagen estaban flojas, y no querian correr el riesgo de un accidente durante la procesion del
“Lunes Santo” que se aproximaba. Para ello retiraron la imagen de su capilla en la nave lateral de la epistola y
la colocaron en la sacristia mayor. Allf se instalaron caballetes, tableros y mesas de trabajo y se trajeron desde el
laboratorio de restauracién del PER-39 los materiales, instrumentos y equipo requerido.” Se examiné y trabajé
la imagen con todo cuidado por cerca de un mes. Se restablecieron y consolidaron las uniones de los brazos y
otras partes dafiadas y se hizo una limpieza superficial de la encarnadura ahumada.

24 Pedro Querejazu. Sobre las condiciones de la escultura virreinal en la region andina. Revista ARTE Y ARQUEOLOGIA, N° 5-6. La Paz, Bolivia,
1978. pp. 137-152. Ver también: The Sculpture in Maguey, Dough and Glued Cloth in Bolivia and Peru. 5° Encuentro Trienal del Comité de
Conservacién del ICOM, ICOM-CC. Zagreb, Yogoslavija, 1978. 78/5/5. Aqui el texto original estd ampliado con segmentos sefialados
entre paréntesis regulares.

25 Con el asesoramiento e indicaciones del suscrito, trabajaron en el tratamiento algunos de los restauradores del Proyecto PER-39, Jests
Latorre, Marco Mori, Alvaro Escobar, Jorge Chavez y Brigida Estrada, bajo la direccién de Teéfilo Salazar, Director del laboratorio.
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El Serior de los Temblores, durante el tratamiento de conservacién de 1977, en la sacristia de la Catedral.
La imagen estd desprovista de la peluca y el sudario. Fotografia: Pedro Querejazu Leyton.

[La imagen] del Cristo de los Temblores de la Catedral de Cuzco... estd hecha con tela que debi6 ser puesta sobre
un maniqui de paja que después se quitd y por dentro se reforzé con pequeias varillitas de madera y con pasta.
Después se debieron unir las diversas partes del cuerpo, y se dieron sucesivas capas de tela encolada. Los brazos
tienen una espiga interna de madera que llega hasta el térax de la imagen. Sobre el bulto general de tela se fue
realizando el modelado con [piezas cortadas del corazén esponjoso del tallo de la flor de maguey, ya seco, para
lograr el volumen adecuado de determinadas partes segtin los requerimientos de la anatomia, como los musculos
pectorales y del vientre en el torso, los de brazos y piernas, los pliegues del pafio de pudor, etc.]. [Estos relieves
de maguey cortado y modelados por encima con pasta de aserrin y cola, estdn a su vez cubiertos por tela de lino
muy delgada] sobre las cuales se hizo el modelado final con pasta de yeso. Las manos y cabellera son hechas
integramente en maguey. Las gotas de sangre [en la cabeza, la herida del costado y en manos y pies] y otros detalles
menores [y finos de la cabellera y barba], son de pasta. El pafio de pudor ejecutado con tela [encolada] tenfa un
gran nudo que hoy no queda, por haber sido cortado tiempo atrds. La policromia y el encarne es ocre, semejante a
la pieza descrita anteriormente [La encarnadura es simple, de aplicacién directa y tiene una coloracién rosa-ocre
de aspecto mate, imitando el color de la tez triguefia; no se asemeja a las gruesas y matizadas encarnaduras de la
tradicién escultdrica espafiola y tampoco tiene el pulido brillante de la tradicion sevillana,] y [el pafio del pudor
tiene policromia blanca, aplicada directamente sobre la preparacién blanca, sobre la que, a su vez, el artifice aplico
pedazos de “reserva” de pequefios segmentos cuadrangulares de pan de oro, asi como un filete de oro en los bordes
o fimbria superior e inferior de dicho pafio. El pan de oro estd brufiido gracias lo cual tiene el caracteristico aspecto
metélico.] ... el pafio de pudor conserva partes doradas y las inscripciones IHS en negro sobre las mismas. La cruz
es de madera de aliso.®

26 Querejazu, ob. cit. p. 139. El texto original transcrito aqui -también transcrito y citado por Schenone en su ya referido libro (nota 617),
estda ampliado precisando la informacién y descripcion de la pieza para este trabajo.
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Durante el tratamiento de conservacion se establecié que la imagen del Serior de los Temblores fue realizada con
materiales buena parte de ellos locales, y que es hueca. Se constat también que los fieles devotos de la imagen
sabfan que la pieza tenia el interior vacio, pues a través de la apertura del costado derecho del torax, la herida del
lanzazo del centuridn, le habian ido colocando a lo largo del tiempo pequefios fragmentos de papel doblado o
enrollado, con oraciones y peticiones escritas, dirigidas al Sefior. (Se extrajeron algunas piezas de papel, de data
colonial, que tras ser registradas se colocaron de nuevo en el interior de la imagen).”

Se evidencid que en algunas partes el color de la policromia y encarnadura original eran perceptibles, proximas al
paiio del pudor original, que han estado cubiertas y protegidas del humo de las velas por el faldellin o “sudario”
de gasa, seda y encajes, que se le vienen colocando a la imagen desde principios del siglo XVIL.*

También se comprobé que la imagen fue modificada a lo largo del tiempo, probablemente a mediados del siglo
XVII, momento en que se cortd y elimind el nudo del pafio de pudor original, para poder colocarle el fuste o
faldellin sostenido en la cintura por un cingulo que desde entonces le caracteriza. También se elimind buena
parte del modelado de la cabellera, dejando en parte visible el volumen del crneo de la escultura y conservando
las guedejas préximas al rostro y la barba, para asi poder colocarle peluca de cabellos naturales negros, enrulados
y muy largos, que también son caracteristicos de la iconografia de la imagen.

Estas imdgenes del Seior de los Temblores y el crucificado de Santa Clara, junto otras obras antes citadas, son
un ejemplo del temprano desarrollo local de técnicas para la escultura, basadas tanto en la tradicion europea
de elaborar modelos y figuras con tela encolada como en la tradicién prehispanica de las esculturas blandas,
pequedas y grandes, hechas con palos y telas o sélo con telas, con ropa intercambiable, conocidas por los
arquedlogos como “muiiecas”, asi como la incorporacion del maguey, planta nativa americana, en la elaboracién
de estas obras.” Con mucha frecuencia la tela encolada de este tipo de esculturas tempranas es de atuendos
indigenas descartados de su uso como vestimenta.

27 En el afo 2005 se hizo un detenido y meticuloso tratamiento de conservacién y restauraciéon de la imagen, por especialistas de la
Direccién Desconcentrada de Cultura de Cusco, del Ministerio de Cultura. Entonces se retiraron todas las misivas, sesenta cartas,
la més antigua de 1782. Ver: Jorge Flores Ochoa. “El culto popular. El Sefior de los Temblores”. En: Tesoros de la Catedral del Cusco.
Telefénica del Pert. Lima, Perd. 2007. pp. 29; David Ugarte Vega Centeno. “La curacién del Taytacha”. En: Tesoros de la Catedral del
Cusco. Telefonica del Peru. Lima, Pera. 2007. pp.104-126; Imelda Vega-Centeno. Sollozos del alma. Confidencias con el Taytacha Temblores.
En: Revista ANpINa, N 42, 2006.

28 Laacumulacién del hollin sobre la superficie de la encarnadura original y la impregnacién de esta materia grasa en la misma ha cambiado
su indice de refraccion. Si hoy se quitara el hollin, no podria recuperarse el color original de la policromia, pues ésta se ha tornado
translicida, y la imagen tendria un aspecto grotesco. Durante el tratamiento de conservacién sélo se hizo una limpieza de lo que se
considerd suciedad acumulada, habida cuenta que el color oscuro es parte ya de la esencia de la pieza y del culto de que es objeto.

29 Teresa Gisbert. Iconografia y mitos indigenas en el arte. La Paz, 1994. pp. 99-103.
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La cabeza y el rostro del Serior de los Temblores desprovista de la peluca. Fotogratia: Pedro Querejazu Leyton.

4. SEGUNDA PARTE. LAS IMAGENES MULTIPLICADAS

4.1. Laescultura representada por la pintura

El culto de la imagen tiene dos momentos, el externo, que se realiza anualmente en el lunes santo, como gran
procesién que sale de la catedral y recorre varias calles, visitando dos iglesias, momento en que se conmemora
el terremoto del 31 de marzo de 1650; y el culto cotidiano y también festivo en el interior de la Catedral.
Excepcionalmente se sac6 la imagen en procesién con motivo de ulteriores movimientos sismicos sentidos en
la ciudad, como los de 1707, 1950 y 1980. Que se sepa, este culto externo nunca ha sido representado por la
pintura durante el periodo colonial.

Una de las representaciones pictéricas mds antiguas que se conoce del Serior de los temblores estd precisamente
en el gran lienzo que representa La vista general del Cuzco en el terremoto de 1650, con Don Alonso de Monroy, que
ahora estd ubicado en una capilla de la Catedral. La pintura muestra toda la ciudad de Cusco vista desde las
alturas del barrio de San Blas. La ciudad esti totalmente devastada por efecto del movimiento sismico, salvo
la edificacién inconclusa de la Catedral. En la mitad de la gran plaza, Huacaypata, y junto a la fuente, estd el
Crucificado, el Serior de la Buena Muerte de la Catedral, mostrado de frente sobre un altar provisional, rodeado
de una gran muchedumbre que de rodillas implora su socorro.

Como sucedid con otras imdgenes de altar que tenfan gran veneracién, y habida cuenta que, desaparecidos los
escultores, era imposible conseguir réplicas de las imdgenes, como durante un tiempo fue posible con la imagen
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de la Virgen de Copacabana, los devotos encargaron a los pintores que les hicieran retratos lo mds verosimiles
posibles de esas imdgenes de altar. El resultado fueron las pinturas trampantojo de esas imgenes. Entre las mds
notables estd precisamente la Virgen de Copacabana y alguna de sus versiones, como la Virgen de Cocharcas, la
Virgen de Belén de Cusco, 0 1a Virgen del Rosario de Pomata. Del mismo modo, desde la segunda mitad del siglo
XVII se produjeron pinturas representando al Serior de los Temblores en su altar.

Los esposos Mesa y Gisbert definen este tipo de pintura como del tipo de naturaleza muerta: “Como se
ha indicado para las “Madonas”, esta imagen del crucificado es también clasificable dentro de la pintura de
imdgenes o de bodegon.” Opino que si bien esa clasificacién puede ser vilida, no reconoce el valor real de
las obras. Pienso que se trata de pinturas-retrato de imdgenes de altar, y que por tanto entran mds bien en la
categorfa de “trompe [veil” o “trampantojo’, pues en la mayoria de los casos es evidente la intencién del artifice de
reproducir la imagen con la mayor fidelidad posible, de modo que quien mire la pintura pueda pensar que estd
ante la imagen en su altar, y no ante un lienzo pintado.” Esto implica un esfuerzo especial de parte del artista,
méxime cuando esto involucra una devocion y veneracién religiosa. Por otra parte, es innegable que algunas de
estas piezas han debido pintarse con base en dibujos o estampas, o copiando otra pintura ya existente, y algunas
obras hechas por pintores populares.

Héctor Schenone dice sobre la iconografia de las pinturas:

Las imdgenes que reproducen el Taitacha Temblores no sélo se encuentran en Cuzco y en las regiones aledafias,
sino también en una vastisima zona que incluye gran parte del territorio peruano y chileno, asi como el de Bolivia
y el de las provincias del norte argentino, dilatado d4mbito de dispersién de un culto ligado a una ciudad que fue el
centro cultural y religioso de la region. El proceso difusivo de su culto se interrumpi6 a causa de los movimientos
de la Independencia y la consecuente creacién de nuevas nacionalidades, asi como la decadencia de la otrora capital
del incanato. Empero, hoy sigue concitando el ininterrumpido fervor religioso de los cuzquefios que lo cubren con
las flores rojas del 7iucchu, en el transcurso de la procesion del Lunes Santo.™

4.2. Laiconografia del Serior de los temblores en las pinturas

Considerando que las pinturas deberian ser verdaderos retratos de la imagen, se desarrollé una iconografia
especifica, en la que se encuentran variantes impuestas por las circunstancias en cada caso. Al respecto, Héctor
Schenone dice:

Como antes se dijo, la difusién del culto de Taitacha Temblores fue acompaiiado por una gran cantidad de pinturas,
que son la reproduccién de un clisé cuya fidelidad varfa segiin los casos. Lo mismo se puede decir de los elementos
que acompafian a la imagen: hornacina del retablo, floreros, peana, candeleros, etc., que permitirfan ubicar
cronolgicamente a algunos de esos lienzos,” y a su vez diferenciarlos iconograficamente de los que representan
otros crucifijos, como el de Vilque, con el cual es frecuentemente confundido.

Veamos ahora las constantes y las variantes que se han podido registrar en estas pinturas. En la reproduccién de la
figura se trata de copiar los lineamientos generales del cuerpo y, en particular, la forma de las piernas y la colocacién
de los pies. También se pone de manifiesto el color oscuro de los encarnes y la gran peluca que cae en largos rizos

30 Mesay Gisbert. Pintura cuzquenia, vol. 1., p. 306.

31 Pedro Querejazu. “Las maneras de mirar y el uso de la ilusién de la realidad en la pintura barroca de la Audiencia de Charcas”. En:
Barroco andino, Memoria del Encuentro Internacional. La Paz, Bolivia, pp. 2003. 287-304. Ver también: E/ uso del trampantgjo en la pintura
potosina del siglo XVIII. Ponencia de ingreso a la Academia Boliviana de la Historia. Anales de la Academia Boliviana de la Historia. La
Paz, Bolivia, 2009. pp. 229-246.

32 Schenone, ob. cit. p. 323.

33 Schenone hizo un estudio pormenorizado de mis de cien pinturas y s6lo dos llevan las fechas de 1641 y 1663 (ob. cit. p. 326).
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por el lado derecho y la espalda. En algunos casos una aureola de rayos circunda su cabeza, pero ello no es muy
frecuente y no sabemos si en algin momento le fue colocado ese adorno.

Otro elemento constante es el faldellin, de escaso vuelo, fruncido a la pintura, que cae en pliegues verticales,
confeccionado con una tela blanca o delgada de lino, siempre realzado por una o varias franjas de encajes, cuyo
ruedo es recto u ondeado. La variedad en el disefio de esas enaguas estd de acuerdo con la gran cantidad que dicho
Sefior poseia y que le eran cambiadas con frecuencia.

La cruz, rematada por cantoneras trilobuladas, es plana, con el madero superior muy corto, casi oculto por el INRL.
Este puede presentar diversas formas; rectangular vertical, como el que ain tiene, rectangular apaisado, oval o
como un papel enrollado. Los tltimos casos son poco frecuentes y aparecen en ejemplares de iconografia dudosa
y tardia. Todo el contorno de la cruz estd recorrido por un filete que, como los demds elementos, estd realizado en
plata repujada.’

Es caracteristico el fondo plano y negro, que omite toda referencia al espacio tridimensional y acentda el
dramatismo de la imagen. Por ello se deben considerar de excepcion los paisajes o la referencia a la cumbre del
monte Calvario con la vista de Jerusalén y los personajes habituales en la escena de la crucifixion. Hay también
casos en que el fondo reproduce un dosel de damasco rojo, liso o con los pafios unidos por galones de oro. En otros,
estd cubierto por una serie de espejos con anchos marcos dorados que reproducirfan el testero de la hornacina del

retablo del siglo XVIL.

Casos rarisimos son el que muestra al Sefior de los Temblores rematando la Fuente de la Vida o sobre un altar
donde se estd celebrando la misa y hacia el cual son conducidas las almas por manos de los dngeles. Mas extrafio
aln es el de la Trinidad, en el que la figura trifacial del Padre sostiene a su Hijo representado como el Tuitacha
Temblores.

Pueden acompafiar al Crucificado las imdgenes de la Dolorosa, San Juan Evangelista y menos frecuentemente,
la Magdalena arrodillada y abrazando la cruz. Hay ejemplares en los que aparecen donantes, dngeles, palomas y
diversos santos.

Las complejas peanas con candeleros, floreros y plumeros son otros de los elementos que caracterizan la iconografia
de esta imagen. Las primeras poco se parecen a las andas procesionales y pueden estar constituidas por una serie de
elementos escalonados o roleos, en los cuales se insertan los portavelas, alternando con los plumeros o ramilletes
de plumas multicolores. En ciertos ejemplares, los candeleros, que remedan a los de plata, estan dispuestos en una
misma linea o en complejas formaciones, alternando con los jarrones, tiestos o botellas de vidrio con ramos de
flores.*

Ampliando y complementando lo descrito por el Profesor Héctor Schenone, puede hablarse de tres momentos
que caracterizan las principales variantes iconograficas.

El primero abarca desde los afios inmediatamente posteriores al terremoto de 1650 hasta los ultimos afios de la
primera década del siglo XVIII, con alguna pintura realizada antes del gran sismo, como la pieza de la Coleccién
Lambarri-Orihuela de Cusco.

El segundo momento abarca desde hacia 1708 hasta finales del siglo XVIIL.* En torno a ese afio se incorporaron
junto a la imagen del Crucificado dos imédgenes, la de la Virgen Maria dolorosa a la izquierda y la de San Juan
apéstol a la derecha del espectador. A lo largo de todo ese lapso se representé al Sefior de los Temblores no ya

34 Schenone, ob.cit. p. 326.

35 Schenone, ob. cit. p. 327. Al final de su texto Schenone hace una relacién de catorce ejemplos.

36 Recuerdo haber oido a Jests Lambarri mencionar la incorporacién de las dos imédgenes, haciendo referencia a fuentes documentales
escritas de las Actas Capitulares y de la Cofradia. Sin embargo, no menciona esa referencia en su escrito sobre las imagenes de mayor
veneracién en Cusco.
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como un crucificado solitario sino como una escena de Calvario con las tres figuras. En ocasiones, como sefiala
Schenone, se incorpora una cuarta figura: Marfa Magdalena.

El tercer momento iconogrifico se inicid en una fecha que no estd claramente determinada, desde fines del siglo
XVIII o primeros afios del XIX. Entonces se modificé la decoracion interior de la capilla, en la que, en torno a
las tres figuras del Calvario, se afiadi6 un retablo de estilo neocldsico con notas rococé, de madera tallada, dorada
y policromada en las columnas que tienen pintura que imita marmol jaspe. Es un retablo “transparente”, pues
tiene al fondo tres arcos sostenidos por cuatro columnas y sobre ellos una bovedilla avenerada que se completa
con un arco mixtilineo de la boca del retablo, sostenido por pilastras cajeadas. Tiene un cortinaje de tela fina
que sirve de fondo detrds de los tres arcos y por delante una cortina o velo que se puede recorrer para cerrar el
retablo. Las tres figuras tienen sendas peanas de madera. Por delante tiene dos gradillas continuas, y el altar no
tiene sagrario. En este periodo se modificd la iconograffa con la incorporacion del retablo posterior, y se produjo
también un cambio en la moda de hacer el faldén del Sefior, dejando los de encaje para sustituirlos por otros de
telas de seda de colores o terciopelo rojo con decoraciones y brocados de hilos de oro y de colores, que es la que
se mantiene hasta el presente. Es muy raro encontrar pinturas decimondnicas de este tercer momento, las cuales
son pequeiias en dimensiones, sobre lienzos muy delgados o liminas de hojalata. En el siglo XX la obra de los
fotdgrafos reemplazé la de los pintores en la representacion de la imagen.

Cuando se puede comparar pinturas que corresponden a estos dos primeros periodos iconograficos, se aprecia
con claridad que las mds antiguas representan la imagen con la tez apenas mds tostada que el encarne natural,
mientras que es perceptible un oscurecimiento progresivo a lo largo del tiempo. Sin embargo, ninguna de las
pinturas de los dos primeros momentos, realizadas durante el periodo colonial, muestra la imagen tan oscurecida
como se la ve en la actualidad. El oscurecimiento tan intenso que hoy presenta se debe a doscientos afios
adicionales en el proceso de ahumado causado por las velas encendidas al pie de su altar.

En la comparacién de las imagenes es preciso tener en cuenta que los elementos que acompafian a la escultura
fueron cambiando con el transcurso del tiempo, y éstos no son errores atribuibles a los pintores, sino al culto de
la imagen y las donaciones de sudarios, clavos, cantoneras e INRI, asi como los elementos decorativos del fondo,
como los marcos con espejos, hechas por fieles devotos o encargados por la Cofradia, variaciones circunstanciales
que fueron registradas por los pintores. La investigadora Stanfield-Mazzi hace una importante relacién de
donaciones a la imagen como las antes sefialadas, e incluye informacion sobre un velo o cortinaje con el que
se cerrarfa el retablo fuera de las horas de culto.”” Ninguna de las pinturas de la imagen muestra este velo; sin
embargo, su uso debid ser semejante al que se aprecia en las pinturas-retrato de las virgenes de altar, como las de
Belén, Pomata, Copacabana, La Soledad, etc.

4.3. Ejemplos especificos del primer momento

Como ya se ha descrito, los elementos coincidentes son: el Cristo sobre la cruz de color verde; el fondo, que
es en general negro o pardo muy oscuro; el faldén o sudario, que es siempre blanco de tela de lino o seda con
encajes, aunque no hay dos pinturas iguales. Las variantes estin en los elementos decorativos, tanto de las
cantoneras y el INRI en la cruz como en la peana del altar; o a veces la sugerencia de un anda con agallones, y
la presencia de elementos decorativos, empezando por dos o tres pares de cirios encendidos, de altura variable,
sobre candelabros o varas.

37 Maya Stanfield-Mazzi. Shifting Ground: Elite Sponsorship of the Cult of Christ of the Earthquaques in Eighteenth-Century Cuzco. Hispanic
Research Journal, Queen Mary and Westfield College. United Kingdom. Vol. 8, N° 5, December 2007, pp. 445-465. (p. 459).
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Aqui cito varios ejemplos de pinturas del Serior de los temblores que estin en Bolivia, trajinadas en la antigua la
ruta Cusco-Potosi y més al sur. De hecho, varios de estos ejemplos estin en el Museo Nacional de Arte, en La
Paz, y en el Museo de la Casa Nacional de Moneda en Potosi.

La primera pieza del Museo de la Casa Nacional de Moneda en Potosi es muy sobria; la imagen tiene un fondo
muy oscuro, la cruz es también oscura y apenas se ve el INRI. Curiosamente, tiene aureola radiante, y el altar
que apenas se vislumbra tiene un par de cirios y un par de floreros sobre bandejas de plata. El sudario es de tela
blanca lisa con encajes en el borde inferior.*

Pintura-retrato del Sesior de los Temblores. Museo de la Casa Nacional de Moneda, en Potosi. Tiene aureola
radiante de brocateado de pan de oro, y sélo dos cirios encendidos. Fotografia: Pedro Querejazu Leyton.

Una segunda pieza muestra la imagen con una cruz azul. Apenas se ven las cantoneras y el INRI. La imagen esta
sobre un anda de madera tallada con profusién de agallones, y tiene cuatro floreros de vidrio. Es uno de dos casos
que conozco que no tiene los tradicionales cirios encendidos; y el sudario es hecho sélo de encaje.”

38 Inventario-catilogo No: CNM-024-300-000238 DSC_0399.
39 Inventario-catilogo No: CNM-024-300-000268 DSC_0429.
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Pintura-retrato del Se7ior de los Temblores. Museo de la Casa Nacional de Moneda, en Potosi.
Tiene la cruz pintada de azul en vez de verde. Carece de cirios, pero tiene floreros de

vidrio y el anda con agallones. Fotografia: Pedro Querejazu Leyton.

Las otras tres piezas son muy semejantes entre si, muestran la imagen con cuatro cirios y numerosos floreros.
Las variantes mds notables, aparte de los elementos decorativos del altar, estdn en la tensién de los brazos del
crucificado, que muestran distintos dngulos.”

El Museo Nacional de Arte tiene una obra de este momento, semejante a las antes descritas en Potosi."

Muy interesantes por su calidad y buen estado de conservacién son cuatro piezas de la Coleccion Gandarillas
Infante, en Santiago de Chile. La primera de ellas muestra a la imagen sobre su anda, con sélo cuatro cirios y
dos floreros de ampollas de vidrio con rosas y azucenas (P-176); mientras que las otras tres también muestran
la imagen flanqueada por cuatro cirios, una de ellas con candelabros de plata labrada (P-170), pero con gran
profusion de floreros de metal, botellas de vidrio, plumas y cintas, ademds de la mayor variedad de flores (P-187
y P-18). Esta tltima es la tnica que no muestra el anda.

Dentro de este primer momento menciono algunos ejemplos existentes en el Perd. Obra de gran calidad es
el Cristo de los temblores del Museo Arzobispal de Cusco, que data de hacia 1705.* Tiene una policromia de
encarne bastante clara y natural, y la cruz es de color verde muy oscuro. E1 INRI es rectangular, con labrados
en los bordes. EI fondo es rojo y tiene doce marcos con espejos, dispuestos en tres hileras, presentados como de

40 Inventario-catilogo nimeros: CNM-024-300-000268 DSC_0424,597 y 674.
41 Inventario-catilogo No: MNA, 597.
42 Pintura virreinal. Coleccion Arte y Tesoros del Pert. Banco de Crédito del Pera. Lima, 1978. p. 112.
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madera tallada y dorada con pan de oro al mistion y corladura, y los vidrios facetados. A los pies estd la gradilla
del altar que sustenta la cruz. En una apretada fila interior hay ocho floreros de madera tallada y dorada, con
flores diversas y multicolores. Entre los floreros, seis candelabros con sendos cirios encendidos, cuya altura llega
hasta la cintura del crucificado. El faldén o sudario es de encaje blanco, salvo una faja de tela lisa debajo del

cingulo.

El Santo Cristo de los Milagros, de hacia 1670, obra de un pintor cusquefio anénimo, de la coleccién del Doctor

Federico Kauffmann Doig, en Lima, es la unica ilustracién sobre el tema en el libro de los esposos Mesa y
Gisbert.”

El Cristo de los temblores, de autor cusquefio anénimo, de finales del siglo XVII, de la Coleccién del Banco de
Crédito del Pert, en Lima es también importante por su calidad.*

4.4, Ejemplos del segundo momento iconografico

En este largo periodo la pintura se concentr6 en la representacién de las tres o cuatro figuras, y se restd
importancia a los elementos decorativos circunstanciales. De este tipo existen uno en el Museo Nacional de
Arte en La Paz,® y otro en el Museo de la Casa Nacional de Moneda en Potosi. Esta ultima muestra al Sefior
sobre su anda en el altar, flanqueado por las figuras de la Dolorosa y San Juan, abajo y mis atrds, y dos limparas
de aceite encendidas, de plata labrada, que penden mediante cadenas de las cantoneras de la cruz, atributo
iconogrifico que suele estar vinculado con las representaciones del Sefior de Vilque.

Un ejemplo muy interesante es el Serior de los temblores que se conserva en el Museo Provincial “Julio Marc”, en la
ciudad de Rosario, en Argentina.”” Esta pintura muestra al conjunto de figuras, como la escena de la muerte del
Seiior en el Calvario. La figura del crucificado es sin duda la del Serior de los temblores de la Catedral de Cusco;
sin embargo, aqui es representado, como en otros casos del segundo momento iconogréfico, con la Dolorosa y el
apdstol Juan. Las variantes que esta version incorpora es que no muestra la capilla ni los detalles decorativos que
la caracterizan en la Catedral, sino que las figuras estin rodeadas por el paisaje del Golgota en la vispera de la
Pascua de hace cerca de 2000 afios, en que al fondo se ve la ciudad de Jerusalén y el paisaje circundante, y en el
cielo un celaje con muchas nubes oscuras, y el sol y la luna a ambos lados, en eclipse. La obra incorpora también
un cuarto personaje, Maria Magdalena, de cuclillas abrazando la cruz a los pies de Sefior. Estilistica, técnica y
formalmente la pieza data del segundo tercio del siglo XVIII, y su autor formé parte del circulo cercano del
afamado pintor Marcos Zapata.

43 Mesay Gisbert. Pintura cuzqueria. Vol. 11 ilustracion 582.

44 Publicado en el libro Pintura en el Virreinato del Perii. Coleccién Arte y Tesoros del Pert. Banco de Crédito del Pert. Lima, 2001.
Tlustracién en color 387 y en blanco y negro: 388. Ficha referencial escrita por Ricardo Estabridis.

45 Inventario-catilogo No: MNA, 599.
46 Inventario-catdlogo No: CNM-024-300-000353 DSC_0515.

47 Schenone, ob. cit, p. 325. Ahi se reproduce esta pintura en blanco y negro. Ver también: José¢ E. Buructa, editor. Turea de diex arios.
Fundacién Antorchas, Buenos Aires, 2000. 286 paginas. La pieza fue restaurada por el equipo profesional de la Fundaciéon TArEA. Se
publica con la descripcién del tratamiento. La pintura mide 200 x 160 cm. de alto y ancho. La datacién dice hacia 1720. En mi opinién,
la obra es posterior a la mitad del siglo XVIII, por las caracteristicas cromaticas, entre ellas la incorporacién del color azul de Prusia. La
obra también se reproduce en la obra de L Angel Guido: Anales del Museo Histérico Provincial de Rosario “Dr. Julio Marc”. Rosario,
Argentina, octubre de 2011, p. 88.
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Pintura-retrato del Sesior de los Temblores. Museo de la Casa Nacional de Moneda, en Potosi. Tiene
las dos figuras de la Dolorosa y San Juan sobre la mesa del Altar junto al anda. Tiene también dos
limparas de plata labrada que cuelgan de las cantoneras. Fotografia: Pedro Querejazu Leyton.

4.5. Una iconografia semejante pero distinta

Finalmente, cabe mencionar que hay una iconografia muy semejante a la del Sesior de Jos temblores de la Catedral
de Cusco. Se trata de pinturas que representan al Sesior de Vilgue del cual se conocen algunos ejemplos. Una
de ellas es la magnifica pieza de la Coleccién Gandarillas-Infante, depositada en la Universidad Catélica en
Santiago de Chile, que figura con la ficha P-126 del catilogo e inventario. Otra es la titulada Milagros del Serior
de Vilgue, desaparecida de la antigua Pinacoteca Franciscana, hoy Museo San Francisco, del Convento de San
Francisco de La Paz, que representa un altar con su retablo en que un sacerdote celebra misa.” El retablo, de
estilo barroco andino o “barroco mestizo” como lo llaman Mesa y Gisbert, es de una sola calle y un solo cuerpo,
con columnas saloménicas en los costados y con rebordes mixtilineos en la coronacién y hornacina rodeando a la
imagen del crucificado. A los pies del altar estin los retratos de unos donantes y una procesion y, a los lados del
retablo, se aprecian escenas de los milagros de la imagen del Serior de Vilgue. Los investigadores Mesa y Gisbert
la describen e ilustran inapropiadamente como Milagros del Santo Cristo de los temblores. La investigadora Maya
Stanfield-Mazzi*! presenta también esta pintura del Sesior de Vilgue como si se tratase del Sesior de los temblores,
sin considerar la afirmacion de Schenone sobre el asunto.

48 Héctor Schenone. Iconografia del arte colonial americano, JEsucristo. Fundacién Tarea. Buenos Aires, Argentina, 1998. p. 330.

49 Esta pintura es mencionada por Héctor Schenone como una de las representaciones del Se7ior de Vilgue. Ver: Schenone, ob. cit, p. 330.
50 Mesay Gisbert, Pintura cuzqueria, Vol. I1. ilustracion 512.

51 Stanfield-Mazzi, ob. cit, p. 453.
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5. CONSIDERACIONES ADICIONALES

Elya referido estudio de Stanfield-Mazzi trata en esencia sobre el proceso de apropiacion de las elites cusquefas
del culto a la imagen, especialmente en su capilla, en el interior de la Catedral. Mas interesante me parece su
planteamiento sobre el rol del culto y devocién al Serior de los temblores y su uso por la elite cusquefia y por la
jerarquia local de la Iglesia Catolica para contrarrestar la pervivencia de la religion andina.

La eventual pervivencia de los cultos religiosos ancestrales fue un claro mecanismo de resistencia de los indigenas,
mixime la relacion con el terremoto de 1650 y otros posteriores. Esta situacién le otorgarfa a la imagen un papel
moralista semejante al de las pinturas de las “postrimerias” de Carabuco y Caquiaviri en el dltimo tercio del siglo

XVII'y primero del XVIIL

El terremoto de 1650 en la ciudad de Cusco es el sustento mitico esencial de los imaginarios colectivos coloniales
y actuales con relacién a la imagen del Serior de Jos temblores. De hecho, uno de los elementos a considerar es el
proceso paulatino de cambio de nombre de “Sefior de la Buena Muerte” hacia el de “Sefior de los Temblores”y,
en el habla popular hacia “Taitacha Temblores”.

Creo que con esta imagen ha sucedido algo semejante a lo estudiado y referido tanto a la relacion sincrética entre
la Virgen Maria y la “Pacha Mama’,*? tales los casos de la Virgen-Cerro o la Virgen de Copacabana, como a la
simbologfa dual de “Illapa”, la divinidad prehispanica del rayo, y la definicion evangélica de Santiago como “hijo
del trueno”, la aparicién del ap6stol Santiago en la batalla de Clavijo, el milagro del “Suntur Huasi” en Cusco y
las ulteriores versiones locales, en pintura y escultura, de “Tata Santiago”, “Santiago Matamoros”, incluyendo las
rarisimas del “Santiago Mataindios”.”

Creo que debe estudiarse la existencia de una relacion dual, contrapuesta y complementaria, segin el concepto
indigena “alka”, entre el “Taitacha Temblores” y la divinidad prehispanica “Pachacimac”. Teresa Gisbert
estableci6 en varias de sus publicaciones que la divinidad prehispanica de mayor veneracién en toda la region
andina fue precisamente “Pachacimac”, dios de los terremotos y los movimientos teluricos.** Esta divinidad tuvo
varios santuarios en la costa del Pacifico donde su veneracién era mayor, donde estd el templo y adoratorio ms
grande dedicado a ella, al sur de la ciudad de Lima. Hubo otros templos y adoratorios dedicados a esta divinidad
en las tierras altas, uno en “Chucuito”, en la ribera occidental del lago Titicaca, y otro mds al sur, en la cima del
“Simaj Orco”, el antiguo volcdn de plata conocido como el “Cerro Rico” de Potosi.

Esto implicaria reconocer que se mantuvo subyacente dentro de la “religiosidad andina” una veneracién de la
divinidad prehispanica sincretizada con el culto cristiano del Sesior de los temblores. La devocion popular de
indigenas y mestizos, y lo que hoy se dirfa “pueblo llano”, se mantuvo con gran intensidad y sin mengua a lo largo
del tiempo, pese al rol de la elite cusquena.

Tampoco carece de importancia el hecho de que el Seior de los temblores, ademds de ejercer el patronazgo de la
ciudad, sea la principal imagen de la misma, y que esté en la Catedral, que se construyd sobre el templo y panaca
del Inca Viracocha, que llevé el nombre de la gran divinidad creadora del mundo andino. (El otro patronazgo

52 Teresa Gisbert. Iconografia y mitos indigenas en el arte. La Paz, 1994. pp. 17-22.
53 Gisbert, ob. cit. pp. 28-29.

54 Teresa Gisbert. E/ cerro de Potosi y el dios Pachacimac. CHUNGARA, Revista de Antropologia Chilena. Volumen 42, N° 1. Arica, Chile,
2010.
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es el de la Virgen de Belén, cuya imagen de vestir se venera en la Iglesia de Belén, que en tiempos de la Colonia

quedaba fuera de la ciudad de Cusco).

Creo que la gran difusion de la devocién por esta imagen y su consiguiente representacién en pinturas-retrato
tiene que ver tanto con las elites cusqueias y el desarrollo de una religiosidad privada y doméstica, como con
la devocion extendida entre los indigenas, quienes en primera y tltima instancia fueron los que trasladaron
las pinturas a lugares muy distantes con parte de sus pobladores, como aquellos miles que, con sus caciques
al mando, prestaron el servicio de la mita de Potosi, servidumbre a que estaban obligados los grupos étnicos
originarios de los alrededores de Cusco hasta los que rodean al lago Titicaca. Por eso estimo que, sin dnimo de
contradecir los argumentos de la doctora Maya Stanfield-Mazz, los verdaderos difusores de la imagen pictérica
y de la devocién por el Serior de los temblores fueron los indios, mds aun si la imagen fue elaborada por un artifice
indigena, como opina Schenone. Un ejemplo de esta relacién directa es la obra Cristo de los temblores y un cacique
donante, del Museo Virreinal, Cuzco,” pieza de la que se desconoce la procedencia y desde luego el nombre del
cacique donante.

“Cristo de los temblores y un cacique donante, del Museo Virreinal, Cuzco”. Fotografia: Teresa Gisbert.

Una mirada interdisciplinar sobre el tema del Serior de los temblores parece pertinente y necesaria. Paralelamente,
serfa muy interesante desarrollar un inventario o mejor un catlogo de pinturas que lo representan, y desarrollar
un estudio comparativo y analitico global sobre esta imagen de la Catedral, que a la manera del ya referido
concepto dual complementario indigena, tiene su doble en Santa Clara.

55 Gisbert, ob. cit. ilustraciones 103 y 104 (p. 81). Esta es la segunda imagen que conozco en que no estan representados los cirios encendidos.
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Finalmente, tanto la imagen del altar y su gemela como las representaciones en pintura son, por una parte,
testimonios de una fe y una religiosidad muy arraigadas en un amplio territorio por mds de cuatrocientos
afios, y al mismo tiempo las imagenes y las pinturas son sostenedoras de esa fe y esa religiosidad, con multiples
significados culturales y sociales adicionales.
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SUPRESION Y RESTAURACION DE
LA COMPANIA DE JESUS (1773-1814)

ANTONIO MENACHO

El 7 de agosto de 1814, el papa Pio VII restablecia la Compaiiia
de Jests en toda la Iglesia, aboliendo el Breve de su predecesor,
Clemente XIV, que suprimi6 la universal Compaiifa el 21 de julio
de 1773. Habian pasado mds de cuarenta afios, sobrevivian unos
ochocientos jesuitas, la gran mayoria de los cuales eran ancianos y
enfermos. ¢Cudles fueron las causas de la supresion de la Compaiifa
y qué propicié que esa sentencia no fuese el punto final de la Orden
de San Ignacio?

1. LA SUPRESION DE LA COMPANIA

La Compaiifa fue muy bien acogida desde su fundacién por el pueblo
de Dios, pero desde su origen fue mal vista en algunos ambientes
eclesiales, sobre todo por las novedades que introducia en la vida
religiosa: sin rezos en el coro, sin habito, sin clausura propiamente
dicha, sin penitencias prescritas por la regla, con una vida comunitaria
muy diversa de la conventual y adaptada a la misién, con privilegios
otorgados por los Papas de los que no gozaban otras Ordenes, con
exenciones que molestaron a algunos obispos...

La irrupcion con mucho éxito en la ensefianza de teologia, que entre
los religiosos era un feudo mayoritariamente de los dominicos, suscitd
también rencillas y controversias teoldgicas. La inculturacién del
cristianismo en los ritos de la India y de China, realizada por los
jesuitas, fue denunciada a Roma como idoldtrica y, por esa causa, las
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pricticas fueron prohibidas por el Papa; también ellos fueron tachados de rebeldes. A ello hay que agregar la
imagen de los jesuitas como confesores de monarcas, y los consiguientes rumores de su influencia no solo en
sus conciencias sino en la politica. Hay que reconocer también una autosatisfaccién de algunos jesuitas por sus
éxitos. Todo contribufa a que en ciertos circulos eclesidsticos no fuesen bien recibidos.

Como escribe el historiador Ricardo Villoslada, S.J.: “no puede negarse que un ambiente de antipatia se habia
difundido, sin que los jesuitas trabajasen por deshacerlo, en no pocas Ordenes o Congregaciones religiosas, en
algunos Obispos y en ciertos circulos influenciados por el espiritu antirromano de la época.”

Por otra parte, el mundo europeo evolucionaba en un “siglo de las luces”, con la ilustracién y la Enciclopedia
p P 8 y pedia,
con la exaltacion de la “diosa razén”, con el avance de las ciencias en un proceso que se abria a una nueva era.
Este proceso rechazaba los dogmatismos apelando a la razén, y estaba impregnado de laicismo y de rencor a la
p 8 p ¥ preg y
Iglesia, que no solamente fue ajena, sino que rechazé de frente esas novedades. Los jesuitas, tal vez por una ciega
fidelidad 2 Roma, se mantuvieron al margen o en contra de los avances de ese siglo. Eran rechazados también
por su fidelidad al Papa, y porque educaban en sus colegios a una buena parte de la juventud de Europa, con fama
de “ensefiarles a pensar”. Destruir a la Compaiiia de Jests era debilitar a la Iglesia, y como escribia D’Alambert,
el célebre enciclopedista: “Abatida esta falange maceddnica poco tendrd que hacer la “razon” para destruir
p 8 p q p y
disipar a los cosacos y genizaros de las demds Ordenes.” Ese siglo que dio cauce a la razon, a la ilustracion, al
enciclopedismo, a las luces, llevaba un virus fatal en su interior: la violencia. Origing el “despotismo ilustrado”
que quiso imponer la razén por la fuerza. Muchas fueron y siguen siendo las victimas de ese virus. Una de las
primeras fue la Compaiifa de Jess.

Los jesuitas en América gozaron de un gran apoyo y simpatia en las diversas clases sociales, pero se granjearon
enemigos por la defensa de los indios frente a los encomenderos, y por la proteccion a los que se acogfan en las
reducciones, salvindoles de la esclavitud. Un inicuo “Tratado de limites” (1750) entre Espaia y Portugal obligé
a desplazar siete prosperas reducciones, con cerca de treinta mil guaranis, a terrenos desconocidos e ineptos
para esa finalidad. Algunos de los indios se levantaron en armas, ocasionando la acusacién de que los jesuitas
pretendian hacer una republica independiente y que ocultaban minas de oro en las misiones. Con esas y otras
acusaciones, en la década de los 50 hubo una invasién en Europa de folletos y panfletos anénimos contra los
jesuitas propalando esas ideas y acusando a los misioneros de un dominio despético sobre los indios de las
reducciones. Esa propaganda envenend a una buena parte de la opinion publica.

La decision de los primeros ministros de Portugal y de las cortes borbonicas de erradicar totalmente a los
jesuitas y el jesuitismo estaba ya tomada. Su mentalidad estaba impregnada de regalismo, una tendencia que
ponia el poder politico por encima del eclesidstico, buscando el poder absoluto de los monarcas. La emperatriz
Maria Teresa de Austria, amiga y defensora de los jesuitas, cedié también al fin a las presiones (1770) y dejo
de oponerse a la extincion. Como predmbulo de la supresion y dejando claro hasta donde estaban dispuestas
a llegar, las cortes de Francia, Espana, Napoles, Parma y Plasencia siguieron a Portugal en la expulsion o la
disolucién de la Compania entre 1759 y 1767.

2. ELPROCESO HACIA LA EXTINCION

En una época en que los monarcas tenfan mucha influencia e intromision en los nombramientos de la Iglesia,
la Compaifa tuvo enemigos también en el mismo Vaticano. Benedicto XIV (1740-1758) decia que “clertos
eclesidsticos, aun de las mds altas dignidades, que por parecer personas cultas, dicen y escriben muchas
vulgaridades, tienen a gloria odiar a los jesuitas.” Su sucesor, Clemente XIII (1758-1769), tuvo que aguantar
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el acoso de los que pretendian el exterminio de la Orden, pero respondi6 publicando una bula, “Apostolicum
pascendi” (1765), en defensa de la Compaiiia de Jests y de sus Constituciones. A pesar de ello no pudo evitar las
expulsiones de los reinos que hemos citado anteriormente. Frente a la resistencia del Papa, los embajadores en
Roma tuvieron que esperar a su muerte y presionar en el cénclave para asegurar la eleccién de un cardenal mds
accesible. Pudieron intervenir lo necesario para que fuera elegido el cardenal Lorenzo Ganganelli, Clemente
XIV (1769-1774), que no consta que se hubiese comprometido a la extincién de la Compaiifa, pero era un
hombre timido, débil y manipulable.

El plan fue promovido y dirigido desde Portugal por su primer ministro, el marqués de Pombal, y en Roma frente
al Vaticano fueron los ministros espafioles Tomds Azpuru y su sucesor José¢ Mofino quienes desempefiaron el
papel principal. Con el mismo propdsito, los embajadores de los reinos catdlicos cercaron al Papa, exigiendo la
supresion de los jesuitas con amenazas de guerra y de cisma. Clemente XIII dijo que se dejaria cortar la mano
antes que firmar el decreto de extincién que le exigian. Clemente XIV resisti6 cuatro afios, pero al fin se entregd
totalmente a los enemigos de los jesuitas. Su Breve “Dominus ac Redemptor”, que suprimia la Compaiia en
todo el mundo, en el fondo y en la forma fue un documento muy cruel. EI Breve pontificio no solamente
suprimia la universal Compaiifa sin ningn juicio previo y sin derecho de los condenados a defenderse, sino que
“manda e impone en virtud de santa obediencia a cada una de las personas eclesidsticas, en concreto a los que
fueron de la Compaiiia, que no se atrevan a hablar, ni escribir en favor ni en contra de esta decision, ni de sus
causas y motivos...” [...] “si alguno presumiese tentar [contra el Breve] sepa que incurrirfa en la indignacién de
Dios y de los santos apdstoles Pedro y Pablo.”

La poderosa y rebelde Compaiifa de Jesus acat6 el Breve de supresion sin protesta alguna, a pesar de los duros
términos de la decisién papal.

3. PROMULGACION DE LA SENTENCIA

El Breve entraba en vigor al ser promulgado por la autoridad eclesidstica en cada una de las comunidades. Los
jesuitas de la residencia central de Roma oyeron asombrados la decisién del Papa y vieron cémo el Padre General
Lorenzo Ricci y sus cincos asistentes eran detenidos como malhechores. Fueron encerrados en las mazmorras
del Castillo de Sant’Angelo. E1 P. Ricdi, sin sentencia alguna, permanecié en la prisién dos afios, hasta su muerte
(1775). Escribe W. Bangert, S.J.: “sus captores le negaron el permiso de escribir, clavaron tablas en las ventanas,
colocaron guardia armada, lo privaron incluso de un poco de fuego en invierno y se le privé incluso del consuelo
de celebrar la Misa. Un mezquino funcionario le redujo la racién de alimentos a la mitad.” Cuando eligieron
Papa a Pio VI, Ricci implord clemencia, que no se le concedid, pero se le “concedié comida caliente y un poco de
ventilacion”. Al recibir el Vitico antes de su muerte declaré delante de Dios, Juez Supremo, que no habia dado
ni la Compaiifa ni él mismo motivo alguno para la supresion. Y, con sentido profético, moria con la esperanza de
que nada es imposible para Aquel que puede “congregar a los dispersos, restaurar a los congregados y conservar
a los restaurados.” Perdonaba a los que habian hecho tanto mal a la Compaiia.

No es ficil imaginar el dolor de los jesuitas. El diario del P. Manuel Luengo, de la Provincia de Castilla, expresa
lo que sin duda sintieron tantos compaferos: “Dia verdaderamente tristisimo y funestisimo, de increible
confusion, turbacion y desasosiego, de inexplicable dolor, pena y amargura, dia el mds ligubre, mds pavoroso
y mds opaco para nosotros.” A continuacién de esas frases se podrian escribir miles de tragedias personales de
religiosos, especialmente de avanzada edad, desamparados, sin comunidad, obligados a dejar sus casas, lanzados
sin preparacién previa a un estilo de vida que no conocian.
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4. LAS CONSECUENCIAS DE LA SUPRESION DE LA COMPANIA

La supresion afecté a mas de 24.000 sujetos. Los hermanos y los estudiantes fueron dispensados de sus votos y
secularizados y, lo mismo que los novicios, fueron dejados a su suerte. Los sacerdotes pasaron a depender de los
obispos de la didcesis donde vivian, a las que podian ser adscritos. Y en el término de ocho dias debian vestir
como el resto de los sacerdotes. Se les prohibié cambiar la ciudad de su residencia sin autorizacion del obispo.

Los jesuitas habian trabajado primordialmente en la educacion, con cerca de 900 colegios y numerosas
universidades: muchos fueron cerrados o pasaron a manos de laicos. Las misiones y parroquias en América,
Africay Asia, en que trabajaban miles de sujetos, pasaron a las didcesis: y muchas de las misiones desaparecieron
o quedaron heridas de muerte. Las Congregaciones Marianas, extendidas por todo el mundo, eran asociaciones
de laicos de espiritualidad ignaciana, con alrededor de un millén de miembros, que tenian una notable
influencia en la sociedad. La accién e influencia de esos grupos y de los mismos ex jesuitas no ha sido estudiada
suficientemente, pero es evidente que la supresion no extinguié su espiritu. No se cumplieron los deseos del
ministro de Carlos III, Manuel Roda, que escribia al tiempo de la expulsion de Espaia: “No basta extinguir los
jesuitas, es menester extinguir el jesuitismo.”

El Breve no se ejecutd de la misma manera en los diversos paises. En Alemania y Suiza, las autoridades civiles
no consintieron que los jesuitas secularizados dejasen sus colegios. Como sacerdotes diocesanos y viviendo
en comunidad, siguieron su tradicional apostolado. En Austria, la emperatriz Maria Teresa los mantuvo
como profesores de varias materias en sus colegios. En Bélgica fueron muy duros con los jesuitas, destruyeron
magnificas bibliotecas, e incluso mantuvieron en prision durante dos afios al provincial. En Irlanda, los ex
jesuitas formaron una asociacién y siguieron en sus tareas de siempre. En Estados Unidos mantuvieron su vida,
su trabajo y su espiritualidad y fueron la base de una floreciente Compaiiia después de la restauracion.

Los mis afectados fueron los que vivian en Italia donde se habian asilado los varios millares expulsados de
Portugal, Espafia y de sus misiones en América y Asia. A la inestabilidad de esos refugiados, a quienes no les
estaba permitido unirse a los colegios que regentaba la Compaiia, se unia ahora la nueva situacién de todos
los jesuitas italianos, literalmente expulsados de sus residencias y colegios. Todos fueron sobreviviendo en duras
condiciones en los Estados Pontificios en pequefios grupos dispersos en varias ciudades. La fraternidad y la
amistad entre los jesuitas, y la solidaridad de personas caritativas, hicieron milagros para hacer menos dura la
catistrofe que cay6 sobre ellos.

En las colonias de Espafia y Portugal en América, la supresion habia llegado varios afios antes cuando fueron
expulsados. El centenar de colegios, varios de ellos para hijos de caciques, y algunas universidades que dirigian
los jesuitas en ese continente, fueron cerrados. Los efectos de su marcha fueron desastrosos, pues esos centros
educativos en la mayorfa de los lugares eran la unica opcion de educacién para los que no podian costear
maestros o preceptores que les ensefiasen. Este hecho causé un grave dafio a la formacién de la juventud de todas
las clases sociales. En concreto, en Bolivia habfa seis colegios: La Plata (Sucre), Potosi, La Paz, Cochabamba,
Oruro, Tarija y una escuela en Santa Cruz, que fueron cerrados. La Universidad de San Francisco Javier en
La Plata no fue cerrada, aunque tardé afios en recomponer la estructura y prestigio de los afios jesuiticos. Los
jesuitas dejaron también 23 reducciones en Mojos, 10 en Chiquitos y 3 en el Chaco.
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5. LA COMPANIA SOBREVIVE AL GOLPE MORTAL

A pesar del golpe mortal, la Compafifa no murié. Un par de centenares de jesuitas sobrevivieron a la orden
papal. Fue el rescoldo que hizo que volviese a reavivarse el fuego que san Ignacio habia hecho arder en la
Iglesia. Catalina II, Zarina de Rusia, seguidora fiel de la Iglesia ortodoxa, no permitié que el Breve del Papa
fuese promulgado oficialmente en la llamada Rusia blanca -hoy parte de Polonia- por el obispo catélico que
tenia jesuitas en su didcesis. EI Breve no tenia vigencia si no era publicamente promulgado por la autoridad
eclesidstica. Algo similar ocurri6 por algin tiempo con el monarca de Prusia, el protestante Federico II, que
permitié que los jesuitas siguiesen con su trabajo y sus comunidades hasta 1776. Paradéjicamente la Compaia,
condenada por los monarcas catdlicos, sobrevivié gracias a una zarina ortodoxa y, en parte también, a un rey
luterano.

Hubo un periodo de dudas y de escripulos entre los jesuitas de Rusia: ;debian obedecer la voluntad del Papa
no promulgada en sus comunidades y por lo tanto sin valor juridico, o debian ser fieles subditos de la soberana
Catalina? Algunos, temiendo desobedecer una orden del Papa, dejaron la Compaiia. La mayoria, por signos
claros, pero nunca escritos, del mismo Clemente XIV'y de Pio VI, comprendieron que su situacién era aprobada
por Roma.

Durante esos afios dificiles, el superior de aquella zona, P. Stanislaw Czerniewicz, supo actuar con sabiduria
y prudencia. Contd también con el apoyo del obispo para los catélicos de Rusia, Stanislaw Siestrzencewicz,
el encargado de promulgar el Breve pontificio en las comunidades, que siguiendo las 6rdenes de Catalina II,
se opuso a todas las presiones del Nuncio en Varsovia. Desde Roma no atendieron a las protestas de las cortes
catdlicas ni llamaron al orden al obispo por su forma de actuar. EI superior jesuita hizo llegar una peticién
verbal al Papa Pio VI y recibi6 una enigmatica respuesta positiva (1776). Eso fue suficiente para que el pequefio
nicleo de Rusia blanca pasase de la perplejidad y temor de desobedecer al Papa a sentir que estaba en sus manos
mantener viva la Orden extinguida. Pusieron manos a la obra de rehacer las estructuras juridicas y jerdrquicas
para que la Compaiifa, aunque “minima’, siguiese siendo la Orden que fundé san Ignacio. Y tuvieron confianza
de que vendrian tiempos mejores. Paso a paso se fue abriendo el camino para la restauracién total.

La apertura del noviciado, indispensable para que la Orden pudiese sobrevivir, se obtuvo en 1779, gracias a la
habilidad del obispo Siestrzencewicz, fiel seguidor de los deseos de Catalina II. El Nuncio reacciond indignado
ala autorizacion dada por el obispo; el Secretario de Estado en Roma dio respuestas diplomaticas a las protestas
de las cortes enervadas, y el noviciado pudo recibir nuevos jesuitas. Posteriormente, el superior de esa region fue
nombrado Vicario General permanente de los jesuitas. En 1780, se reunié una Congregacion General que eligié
aun superior de toda la Compaiifa. En 1794, el Papa Pio VI consinti6 verbalmente la restauracién de los jesuitas
en Parma. En 1801, el papa Pio VII aprobaba con un Breve la Orden de San Ignacio en Rusia accediendo a una
peticion del zar Pablo I. Reconocia la autoridad del superior general y autorizaba la incorporacién de jesuitas
de otros lugares. Asi fueron admitidos algunas decenas de ex jesuitas que llegaron de otros lugares de Europa.

En 1802, fue elegido General el P. Gabriel Gruber que fue recibiendo pacientemente en la Compaiifa a jesuitas
de diversas partes del mundo sin necesidad de que fuesen a Rusia. Gracias a la tolerancia y apoyo del Papa, hubo
jesuitas en Estados Unidos, Inglaterra, Holanda, Parma, Népoles, Sicilia... Los jesuitas se hacian presentes
de nuevo en muchos lugares, mientras algunas de las monarquias absolutas cafan y otras solicitaban al Papa
la presencia de la Compaiifa de Jests, especialmente para la educacién. A medida que pasaban los afios y se
iban dando hechos alentadores y solicitudes de restauracion, fue aumentando la esperanza de que la Comparifa
renacerfa plenamente de aquellas cenizas. Italia, el pais en que mds jesuitas vivian, gozé de la presencia
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providencial del P. José Pignatelli. Readmitido como jesuita por el P. Gruber y unido a los que llegaron de Rusia
para el Ducado de Parma, supo apoyar, socorrer, animar y, sobre todo, mantener unidos a sus compafieros en el
espiritu de su vocacién. Con razon ha sido considerado como un gran enlace entre la antigua Compania y la
restaurada.

6. PiO VIIRESTAURA LA COMPANIA UNIVERSAL

La historia se aliaba con los deseos de restauracion. En Portugal, con la reina Maria (1777), Pombal cafa en
desgracia, y los jesuitas que atin quedaban presos después de dos décadas eran declarados inocentes y liberados.
El bloque de gobiernos borbénicos iba quedando cuarteado. La Revolucién Francesa acabé con la monarquia en
ese pais. Fernando, Duque de Parma, asustado por los desmanes ocurridos en Francia, pidié a Rusia el envio de
jesuitas a su ducado. Carlos IV de Esparia quiso ser fiel a las razones de su padre y reaccion en contra de Pio VI,
que fue cambiando desde una timida tolerancia a un deseo expreso de apoyar a los jesuitas.

La voluntad de Pio VII (1800-1823) desde el origen de su pontificado era restituir la Compaiifa, pero las
circunstancias politicas se lo impedian. Su deseo de entenderse con Napoledn y los primeros pasos en ese
sentido duraron poco y acabaron en la invasién napoleénica a los Estados Pontificios (1805) y en la toma de
Roma (1808). El Papa excomulgé a Napoleén y éste respondié apresando y desterrando al Papa (1809). EI 24
de mayo de 1814, el Papa era liberado y volvia a Roma, y el 7 de agosto promulgaba la Bulla “So//icitudo omnium
Ecclesiarum’, que restablecia la Compaia en todo el mundo. La Bula era promulgada en el Ges, casa central de
los jesuitas. Se leyd en presencia de un grupo de ancianos religiosos, sobre todo italianos, espafioles, portugueses
y sudamericanos que vefan como se cumplia la esperanza que habia sobrevivido en esas cuatro décadas. En la
Bula expresaba el Papa: “nos considerariamos culpables de un pecado atroz delante de Dios, si ante los grandes
peligros a los que estd expuesta la cristiandad, dejaramos de valernos de la ayuda que la especial Providencia de
Dios pone ahora a nuestra consideracién”.

7. ELRETORNO DE LA COMPANIA

El Papa restauraba la Compafiia sin limites, y la primera Congregacion General declaraba que queria ser fiel
seguidora de la Compania antigua y fiel servidora del papado. Pero tenia muchos desafios por delante por los
cambios que se habian dado en el panorama politico de Europa durante esas cuatro décadas. Habia un cambio
radical en la manera de pensar y de ejercer la politica llevada del brazo de la Revolucién Francesa. Varias
monarquias catélicas se convirtieron en estados absolutistas poco afectos o claramente desafectos a la religion.
Se extendia la separacion de la Iglesia y del Estado que atn no habia sido asumida por la Iglesia y por el Vaticano.
En América estaba cambiando radicalmente el mapa politico con el proceso cada vez mds efervescente de la
independencia de las colonias portuguesas y espafiolas. Sobre esto hay que afiadir que, si bien candnicamente, la
Compaiifa estaba restaurada, era ahora un grupo de apenas 800 hombres, muchos de ellos cargados de afios y de
achaques, incapaces de responder a las demandas de su presencia en diversos lugares y a la formacion de muchos
candidatos que llamaban a sus puertas.

El gobierno central de la Compafifa se mantuvo en Polozk mientras vivig el Padre General Tadeo Brzozowski. A
su muerte (1820) la Congregacién General se reuni6 para elegir su sucesor ya en Roma, facilitando el gobierno
de todo el cuerpo jesuitico. Los jesuitas se fueron reorganizando en los diversos paises. Los enemigos de la
Compaiifa no habian desaparecido y luchaban contra un grupo humano que era muy débil. Por otra parte,
habfan pasado mds de sesenta afios desde la wltima Congregacién General propiamente dicha, y el mundo,
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especialmente en Europa y en América, habfa cambiado en esos afios. Por ello, no basté el buen deseo de
empalmar con la tradicion anterior, y habia que adaptar a los tiempos nuevos algunas cuestiones fundamentales.

Muchos de los enemigos de la Compaiifa segufan en la lucha. El siglo 19 fue muy hostil con los jesuitas: se
contaron mis de 30 expulsiones o disoluciones en diversos paises, en Europa y en América. Los movimientos
politicos liberales los acosaron a placer. Esto no facilité la recuperacion del cuerpo, que renacia tan débil. Como
escribe el citado P. Villoslada “la Compaiifa, de destierro en destierro y hostigada por los poderes publicos,
tarda mds de cincuenta afios en formar sus cuadros de combate, y aun entonces no cuenta, como antafio, con el
apoyo de las potencias catélicas.” Un ejemplo significativo se dio en Rusia, que habia sido el lugar providencial
para la sobrevivencia de los jesuitas. El zar Alejandro I fue su enemigo declarado: en 1816 los expulsé de San
Petersburgo y de Moscd; y en 1820, de todos sus dominios.

8. LOSJESUITAS VUELVEN A BOLIVIA

En el reparto de zonas para la vuelta de los jesuitas, América del Sur quedé encomendada a Espaiia y Portugal.
Fernando VII, hijo de Carlos III, atendiendo a muchas solicitudes, en mayo de 1815 “restablecia la religion de
los jesuitas”y derogaba la Real Pragmitica de 1767 que los expulsaba de los dominios de Espafia. En septiembre
extendia su orden a las “Indias”. Poco durd la bonanza: en 1820, las Cortes obligaron al rey a suprimir la
Compaiia. Volvieron tres afios después y permanecieron en paz hasta 1835, en que fueron de nuevo expulsados.
Como consecuencia de este hecho, jesuitas espafioles volvieron a América.

Por fin, los primeros jesuitas llegaron a Argentina en 1836, llamados por el presidente Juan Manuel de Rosas. El
mismo los expulsé en 1848. Tres jesuitas huyeron a Bolivia y se establecieron un corto perfodo (1848-1851) en
Tarija y Sucre, antes de viajar a Chile reclamados por su superior.

La llegada definitiva a Bolivia se dio en 1881. La clausura del Colegio de Lima por la invasion chilena en la
guerra del Pacifico propicié que tres jesuitas llegasen invitados a predicar en La Paz, y por la persistencia de los
pacefios en retenerlos y la generosidad del obispo Calixto Clavijo, se fundé el colegio San Calixto. La vuelta a
Sucre, solicitada desde la década de los sesenta, no tuvo éxito hasta 1911, en que cuatro jesuitas tomaron a su
cargo el Colegio del Sagrado Corazén. Bolivia fue declarada una Provincia independiente en 1983.

9. ;ESLA MISMA COMPANIA DE SAN IGNACIO?

La Compafifa que renacia tenia el mismo espiritu y deseaba ser la “minima Compafifa” que habia querido San
Ignacio: ese espiritu que mostrd en los mds de dos siglos de trabajo por la Iglesia y en los afios de dolor y de
pasién. El hachazo que recibid no lleg6 a destrozar su tronco; fue una poda sin entrafias, pero la parte que quedé
viva tuvo la fuerza suficiente para rebrotar y dar nuevos frutos. Pero los tiempos no eran los mismos y el proceso
de recuperacion fue largo.

La Orden surgia de nuevo con su voto de fidelidad al Papa en una Iglesia que estaba muy centrada en s
misma, en una lucha contra las ideas y los ataques de la modernidad. Era una Iglesia debilitada y asustada, mis
preocupada de conservar que de abrirse al mundo nuevo que surgfa. La Compafifa restaurada no tenia el vigor
anterior por la escasez de sujetos y por la avanzada edad de la mayor parte de ellos. Los jesuitas atendieron
primordialmente a la formacién de los nuevos candidatos, tuvieron que improvisar profesores y mantener sin
mayores cambios el mismo plan de formacién anterior a la supresion, ciertamente ya trasnochado. Los centros
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de formacion para los jévenes jesuitas ya no eran los colegios abiertos también a los laicos de diversas clases
sociales, con el consiguiente “enclaustramiento” que vivieron las nuevas generaciones jévenes.

Fue largo el camino de la reestructuracién interna y de adaptacion a los nuevos tiempos. En 1883 se dio un
paso adelante de gran influencia en la renovacion. La Congregacion General determiné que algunos jesuitas
jévenes se preparasen especialmente en letras, filologia, etnologia, arqueologfa, historia, matematicas superiores
y todas las ciencias naturales. En 1906 se decreté la preparacién de profesores de historia del dogma, patrologia,
arqueologfa biblica y eclesidstica, liturgia, lenguas biblicas... Fue el camino para que surgieran destacados
clentificos y los grandes tedlogos jesuitas del siglo 20. En el campo social, fue el P. General Juan B. Janssens
(1946-1964) quien con su Instruccion sobre el apostolado social (1949) dio un impulso grande a la investigacion
y accion social, sobre todo en América Latina. El carisma del Papa Juan XXIII y la convocatoria del Concilio
Vaticano II cambiaron el rumbo de la Iglesia. Las conclusiones del Concilio (1962-1965) y el talante del P. Pedro
Arrupe, elegido General (1965-1983), llevaron a la Compaiifa a una relectura del carisma y de la espiritualidad
de san Ignacio, y a una adaptacién de las grandes intuiciones ignacianas a las exigencias de los nuevos tiempos.
No sin dificultades internas y tensiones con el Vaticano, la Congregacion General redefinié en 1975 la mision
de la Compafifa como un compromiso “en la lucha crucial de nuestro tiempo: la lucha por la fe y la lucha por la
justicia que la misma exige”. Ese es el norte que ha ido orientando todos sus trabajos en campos muy diversos
hasta nuestros dias.
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LA OBRA HISTORIOGRAFICA
DE DON HERNANDO SANABRIA
FERNANDEZ

ALCIDES PAREJAS MORENO

1. INTRODUCCION

Hernando Sanabria Fernandez nacié en Jestis y Montesclaros de los
Caballeros (Vallegrande), el 14 de diciembre de 1909, ciudad en la
que tuvo una nifiez feliz. De la mano de su padre, que era maestro de
escuela, empez6 muy pronto a descubrir el maravilloso mundo de las
letras: Emilio Salgari, Victor Hugo y los cuentos de Calleja fueron
sus lecturas favoritas durante aquellos afios, las mismas que habrian
de dejar en €l una huella indeleble.

Terminados sus estudios primarios, se trasladé a Santa Cruz de
la Sierra para proseguir los secundarios en el Colegio Nacional
“Florida”. Su permanencia en este colegio fue breve, pues un afio ms
tarde sus progenitores decidieron enviarlo a Sucre y matricularlo en
el Colegio “Junin’. El mundo juvenil de Sanabria Fernindez no se
limitaba a seguir con atencién y dedicacién las ensefianzas impartidas
por notables profesores de la talla de Octavio Campero Echazd,
Nicanor Mallo y Alfredo Jéuregui Rosquellas, sino que su espiritu
inquieto y dvido de ampliar horizontes le llevé a otras actividades.
Con un grupo de jévenes inquietos ~Gustavo Medeiros, Hernando
Achd, Oscar Frerking, Gunnar Mendoza, Fausto Reynaga, entre
otros—fundé el Grupo Ariel, especie de club literario del que fue su
primer presidente. Por otra parte, su aficion a las letras y a los estudios
histéricos hizo que, atin siendo colegial, fuera invitado a tomar parte
de la Filarménica'y de la Sociedad de Estudios Geogrificos e Histdricos.
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Para el ingreso en esta tltima, una de las instituciones de mayor prestigio de la capital, present6 un trabajo
titulado “La republiqueta de Vallegrande en la guerra emancipadora’.

Ingreso a la Universidad San Francisco Xavier para seguir los estudios de abogacia. Siendo universitario, estallé
la Guerra del Chaco. Se present6 a cumplir con la patria; fue incorporado al Destacamento 132. Al respecto,
ha dejado escrito que, cuando fue desmovilizado, “empecé a sentirme otro, y como otro procedi en adelante”.

De vuelta del Chaco se instalé definitivamente en Santa Cruz de la Sierra. Continué sus estudios de derecho
en la Universidad Gabriel René Moreno, al mismo tiempo que trabajaba en la oficina de “Propaganda e
Informaciones” y colaboraba en el periédico “El Diario Popular”, donde tenfa una columna de critica literaria.
Obtenido el titulo de abogado, pasé a trabajar en la Contraloria departamental.

Aligual que en sus afios de colegial, el joven Sanabria seguia cultivando sus inquietudes literarias y las compartia
con otros coterrdneos. A fines de la década del 30 surgi6 la agrupacion Rémulo Gémez, que congregaba entre
otros a Ratl Otero Reiche, Agustin Landivar Zambrana, Antonio Landivar Serrate, Leonor Ribera Arteaga,
Enrique Kempff Mercado y Alejandro E. Parada G. Esta agrupacién se lanzé a la aventura de publicar una
revista con el nombre de [ndice, que llegé hasta el nimero siete.

2. UNA DECISION FUNDAMENTAL

1941 es un afio crucial en la vida de don Hernando Sanabria Fernindez. Fue invitado a ocupar la ctedra de
Geografia del Colegio Nacional Florida. Su incorporacién a la docencia cambi6 el rumbo de su vida. A partir
de ese momento se pueden destacar facetas claramente definidas de su personalidad: el profesor, el periodista,
el hombre publico y, por sobre todo, el incansable literato e investigador de nuestro pasado. Estas facetas van
madurando y se fortalecen a partir de 1949, afio en que contrajo matrimonio con dofia Celia Salmén Mercado.

2.1. El maestro

El Sanabria Ferndndez profesor nos muestra al hombre dedicado a la noble y hermosa tarea de la ensefianza de

las humanidades, tanto en colegios como en institutos y en universidades. Dio lo mejor de si a cientos de jévenes
y

que tuvieron el privilegio de tenerlo como maestro.

2.2. Elperiodista

La actividad periodistica le atrajo desde su juventud, pues tal vez pensaba que las paginas de un periddico eran
el camino mds directo y efectivo para llegar a ese gran piblico por el que siempre tuvo un gran respeto. Ademds
de haber sido colaborador de “El Diario Popular”, fue director de “El Tiempo”, codirector de “Progreso” y

colaborador de otros érganos de prensa.

2.3. El hombre pablico

La vida de Sanabria Fernindez como hombre piblico es mucho més intensa y agitada. Los cargos publicos que
ocupd estan en directa relacién con su preocupacion fundamental, la educacién y la cultura. Fue Director General
de Educacién, Vicerrector de la Universidad Gabriel René Moreno y Consejero Cultural de la Embajada de
Bolivia en Madrid. Su figura patricia se convirtié en una de las principales animadoras de la actividad cultural,
civica y social de nuestra ciudad. Asi lo encontramos como Presidente de la “Fundacion Cultural Ramén Darfo
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Gutiérrez”, de la “Sociedad de Estudios Geogrificos e Histéricos”, de la “Sociedad de Escritores y Artistas”, de
la “Sociedad 12 de octubre”, del “Club Social 24 de Septiembre”. Junto a un grupo selecto de crucefios, fue uno
de los principales impulsores de la Casa de la Cultura, de la que fue presidente durante nueve afios. Ademds,
durante el periodo de las luchas civicas, fue uno de los principales asesores del entonces naciente Comité Pro
Santa Cruz. Por sus sobrados méritos intelectuales, muchas instituciones nacionales y extranjeras lo tuvieron
entre sus miembros: “Academia Boliviana de la Historia”, “Academia Boliviana de la Lengua”, “Sociedad

2

Boliviana de Historia”, “Academia Crucefia de Letras”, “Sociedad de Estudios Geogrificos e Histéricos”, etc.

2.4. Elliterato

Su vena creativa, manifestada desde la nifiez, le llevé a incursionar en la poesia (“Poemas provincianos”y “Figuras

p p y Iig
de antafio”), mostrando su fina sensibilidad y un rico mundo interior en torno a la tierra natal, la mujer amada
y ]
y los valores cristianos. Asimismo, incursion6 en el dificil género del cuento (“La mufia ha vuelto a florecer”,
de 1982, “La de los ojos de luna”, de 1974, “Cactus del valle”), donde la temitica dominante es el paisaje y el
hombre crucefios. Finalmente, nos dejé una novela, “Iuparesa” (1974), en la que, con estilo elegante y sobrio, deja
] p q gantey )
traslucir su profundo conocimiento y amor por el hombre aborigen del Oriente boliviano.

Hombre preocupado por lo nuestro en todas sus manifestaciones, se interesd por la musica popular, tanto a
través de la investigacion como colaborando con nuestros musicos para poner letra a algunos aires regionales.
De igual manera, hizo investigaciones en el campo de la lingiiistica. Sus estudios sobre “El habla popular de

Vallegrande” (1965), “El habla popular de Santa Cruz” (1975) y su “Cancionero popular de Vallegrande” (1955)

son obras pioneras y fundamentales para quienes quieran incursionar en este campo.

2.5. Premios

Su trabajo fecundo fue premiado con varios honores y distinciones: Orden Espafiola al Mérito Civil (grado
Comendador), Orden Boliviana de la Educacion (grado de Oficial), Medalla de Ex Combatiente de la Guerra
del Chaco, medallas de honor otorgadas por las alcaldias de Santa Cruz de la Sierra y Vallegrande, Premio de
Cultura de la Fundacién “Manuel Vicente Ballividn”, Premio Crucefio de Cultura otorgado por la Casa de la
Cultura “Rail Otero Reiche”, Condor de los Andes (grado de Comendador), etc.

3. OBRA HISTORIOGRAFICA

Don Hernando pertenece a la que he dado en llamar escuela historiogréfica del Oriente boliviano, que presenta
caracteristicas singulares:

a) Aunque nace en Santa Cruz de la Sierra bien puede llamarse escuela historiogrifica del Oriente
Boliviano, pues presenta una preocupacion constante por toda la region, a la que considera como una
unidad, porque ha sido parte de la Gobernacién de Santa Cruz de la Sierra.

b) Surge ante la urgente necesidad de acabar con la dicotomia Oriente/Occidente, que en la prictica

presentaba dos historias paralelas. Esto hace que en términos generales se pueda afirmar que estd
exenta de compromisos ideoldgicos y que sélo estd comprometida con la regién y el pais.

¢) Escontinuadora de una notable tradicion historiogrifica, que se resume en la figura de Gabriel René
Moreno, que se erige como su mentor y guia.
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d) Presenta una unidad de método y enfoque, siendo ésta una de sus mds importantes caracteristicas y
la que determina su insercién en la historiografa nacional.

e) Hace historia para mayorias.
La obra historiogrifica de Sanabria Fernandez presenta las siguientes caracteristicas:

a) Esplena de rigor cientifico y llega a las mayorias, pero sin hacer concesiones a la galerfa.

b)  Sus obras son usadas tanto por eruditos como por aquellos que buscan ensanchar sus horizontes de
comprension vital.

¢) Hizo historia en la medida de sus experiencias inmediatas. De ahi que la mayor parte de su obra
estd dedicada a la historia local y regional, con algunos atisbos de lo nacional (Historia elemental de
Bolivia) y universal (Una mujer mds en la vida de Lope, Un compaiiero de Cervantes en tierras del Alto

Perii).

d) Como un instrumento para la mejor compresién de la historia, publica una serie de textos de
geografia, tanto de Bolivia como de la regién.

A continuacion se hace un breve repaso de sus obras mds representativas en el campo de la historia.
Bosquejo de la contribucion de Santa Cruz a la formacion de la nacionalidad (1942)

Es la obra con la que inaugura su rica produccién historiogrifica. Recientemente ha sido reeditada, se basa
en fuentes primarias, pero sobre todo en obras de Moreno, Vizquez Machicado y Molina Mostajo. Analiza
el proceso emancipador crucefio (1810-1825) dentro del contexto de los acontecimientos de la Audiencia de

Charcas
Breve historia de Santa Cruz (1961)

Publicada por primera vez en 1961, en conmemoracién del cuarto centenario de la fundacion de la ciudad, ha
tenido varias reediciones en las que el autor ha incorporado nuevos capitulos. A pesar de su brevedad, se trata de
una obra sefiera y que sirvié al autor para planificar sus trabajos de investigacion.

Periodo prehispdnico
Los chané. Apuntes para el estudio de una incipiente cultura aborigen prehispanica en el Oriente Boliviano (1948).

Se trata de una de las pocas incursiones que el Dr. Sanabria hace sobre el periodo prehispanico. Es un ensayo
etnogrifico, en el estricto sentido del término, sobre los chané, uno de los pueblos prehispanicos mas interesantes
de la regién. Estd basado en cronistas y en importantes estudios, como los de Nordenskiold, Camapana y

Eberlein.
Periodo colonial y republicano
Cronistas crucerios del Alto Perii virreinal (1961).

También para homenajear el cuarto centenario de la fundacion de la ciudad, hizo la compilacion de las obras
de cuatro cronistas y se encargé del prélogo de la obra y la introduccion a la crénica de Alcaya. En este prologo
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traza el panorama historico de la gobernacion y su relacién con los territorios vecinos, tanto durante el periodo
prehispanico como en el colonial. A partir de esta obra se muestra no sélo al Sanabria conocedor la historia
crucefia, sino también de nuestra geografia.

Crénica sumaria de los gobernadores de Santa Cruz (1560-1810) (1975).

La crénica se inicia en 1560, con la creacién de la gobernacién y el nombramiento de Garcia Hurtado de
Mendoza como primer gobernador, y termina en 1810, con José Toledo Pimentel, el gobernador que fue
depuesto por el cabildo abierto del 24 de septiembre.

Cronicario de la ciudad de Jesiis y Montesclaros de los Caballeros (1971). El amor a la ciudad que lo vio nacer es el
origen de este libro. Se trata de una obra desigual en la que se pueden distinguir tres partes. En la primera se
muestra al Sanabria historiador, que hace una relacién histérica de la ciudad desde su fundacion hasta el siglo
XIX. La segunda se refiere al periodo de la guerra de la independencia, y abarca hasta 1900. Finalmente, en la

tercera parte el autor se aparta de la historia y da rienda suelta a sus recuerdos y querencias.
En busca de El Dorado. La colonizacién del Oriente boliviano por los crucerios (1958).

Aunque el autor dice que no se trata de una obra acabada, “sino apenas iniciada”, se trata de una de las obras ms
importantes de Sanabria Fernindez. EI “poblar y desencantar la tierra” de don Nuflo de Chaves se ve reflejado
en el subtitulo de la obra ~La colonizaciin del Oriente boliviano por los crucefios-, que habla de su contenido.

Para esta obra el autor divide la regién en cuatro partes, que son a su vez las del libro. En la primera trata todo lo
relacionado con el poblamiento de Moxos a partir del propio don Nuflo, hasta la fiebre de la goma y la guerra del
Acre. La segunda se refiere a Chiquitos, desde los jesuitas hasta el establecimiento de las caucheras y estancias
ganaderas. Chiriguania, por la que, como ya se ha dicho, don Hernando tenia predileccién, es el tema de la
tercera, y la ultima trata sobre el poblamiento de las tierras que estdn aledafias al Yapacani y al Ichilo.

Historia chiriguana. La guerra de los “Malos pasos”(1985).

Publicada inicialmente en 1972, se han hecho varias reediciones corregidas y aumentadas. En este trabajo
Sanabria toma una vez mds el tema chiriguano, haciendo el tratamiento durante todo el periodo colonial. Se
basa fundamentalmente en un diario escrito por el gobernador Viedma que se encuentra en el Archivo General
de Indias de Sevilla, ademis de los escritos del padre Comajuncosa.

Mencién especial merecen las biografias. Don Hernando incursiond con gran éxito en este dificil género, en el
)
que sigue al historiador francés Andrés Maurois.

Nuﬂo de Chaves. El caballero andante de la selva (1966).

Cuando Enrique Finot escribi6 la Historia de la conquista del Oriente boliviano, hizo notar que la figura de don
Nuflo, el fundador, no habia sido debidamente tratada por los historiadores. Sanabria tomé el tema a su cargo,
y el resultado es una excelente biograffa, en cuyo subtitulo se retrata al biografiado: el “Caballero andante de la
selva’.

Ulrico Schmidl. El alemdn de la aventura espariola (1974).
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Sanabria decfa que se trata de una cronica o romance biografiado. Gracias a esta obra se rescata un personaje
poco comtn en el proceso de descubrimiento y conquista de Sudamérica, que anduvo por tierras que hoy
corresponden a Bolivia, Paraguay y Argentina.

Cristébal de Mendoza, un misionero cruceiio en tierras guaraniticas (1947) (1976).

Cristobal de Mendoza, que naci6 en Santa Cruz de la Sierra, es rescatado por Sanabria en esta biografia.
Después de tomar los habitos —era misionero jesuita- ejercié su ministerio en Paraguay, Uruguay y Brasil, y
sufrié el martirio. En la segunda edicion de esta obra —que fue incluida entre las publicaciones de homenaje al
Sesquicentenario de la Repiblica— el autor hace algunas correcciones e incluye dos apéndices que dan mas luces
sobre el personaje.

Carioto. Un cantor del pueblo en la guerra heroica (1960).

En base a noticias encontradas en las obras de Mariano Durdn Canelas, José Manuel Aponte y Prudencio Vidal
de Claudio, entre otras, asi como en el entonces inédito “Manuscrito Lara”, Sanabria escribe una de las biografias
mis entrafiables y que han alcanzado gran popularidad. Asimismo, el autor recurre a la tradicion oral y a las
leyendas que a lo largo del tiempo se han tejido en torno a Jos¢ Manuel Baca, “Carioto”.

Miguel Sudrez Arana y ln empresa nacional de Bolivia (1977).

Con la biograffa de este personaje, notable explorador y empresario crucefio, Sanabria Fernindez completa lo
que lamé “la colonizacion del Oriente boliviano por los crucefios”.

Apiaguaiqui-Tumpa. Biografia del pueblo chiriguano y de su iiltimo caudillo (1972).

En base a documentacién oral y escrita —tanto fuentes primarias como secundarias— Sanabria escribe la historia
del pueblo chiriguano, pero sobre todo la de Apiaguaiqui, el caudillo que se convierte en Tumpa para salvar a
su pueblo.

La ondulante vida de Tristin Roca (1984).

Se trata de uno de los personajes més notables de la historia crucefia del siglo XIX, y que termina trigicamente
en tierras paraguayas. Como siempre tan certero en los titulos de sus obras, se trata de una vida ondulante.

Pira-y. Biografia de un rio boliviano (1985).

En forma habil, amena y bella, en este libro se convierte al rio Piray en un personaje del que se escribe su
biografia.

Don Hernando Sanabria Fernindez muri6, después de una larga y penosa enfermedad, el 10 de agosto de 1986.
Ha sido —confesado o no— maestro de las hornadas de historiadores que han surgido en el pais en los tltimos 30
afios. Su limpida ejecutoria intelectual y humana alcanza hoy pleno reconocimiento.
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4. LIBROSY FOLLETOS DE HISTORIA

Bosquejo de la contribucion histérica de Santa Cruz a la formacion de la nacionalidad (1942).

Cristébal de Mendoza, un misionero crucefio en tierras guaraniticas (1947) (1976)

Los chanés. Apuntes para el estudio de una incipiente cultura aborigen prehispanica en el Oriente Boliviano (1948).
En busca de EI Dorado. La colonizacion del Oriente Boliviano por los crucerios (1958).

Monografia sobre la historia politica, urbanistica y algunas caracteristicas sobresalientes de la personalidad del cruceiio

(1959).

Carioto. Un cantor del pueblo en la guerra heroica (1969)-

Breve historia de Santa Cruz (1961).

Cronistas crucefios del Alto Perdi virreinal (1961).

Gabriel René Moreno (1961).

Un compaiero de armas de Cervantes en el Alto Perii (1963).

Una mujer mds en la vida de Lope (1964).

Apuntes para la historia econdmica de Santa Cruz (1968).

Nuﬂo de Chaves. EI Caballero Andante de la Selva (1966).

Cronicario de la ciudad de Jesiis y Montesclaros de los Caballeros (1971).
Apiaguaiqui-Tumpa. Biografia del pueblo chiriguano y de su iltimo caudillo (1972).
Miguel Sudrez Arana y la Empresa Nacional de Bolivia (1977).

Ulrico Schmidl. El alemdn de la aventura espafiola (1974).

Monografia del Departamento de Santa Cruz (1977).

Crénica sumaria de los gobernadores de Santa Cruz (1550-1810) (1975).
Fuentes para la historia de Andrés Ibdriez (1850-1880) (1977).
Historia elemental de Bolivia (1982)

La ondulante vida de Tristan Roca (1984).

Historia chiriguana. La guerra de los “Malos pasos” (1985).

Pira-y. Biografia de un rio boliviano (1985).

Panorama cultural del Oriente Boliviano (1986).

Crucerios notables (1991).

5. TEXTOS DE GEOGRAFIA

Geografia econdmica I (1944).

Geografia econdmica II (1974).

Geografia fisica y bioldgica (1972).

Geografia humana y politica de Bolivia (1983).

Geografia limitrofe (1974).

Geografia de Santa Cruz. El departamento, las provincias, la capital (1976).
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INTRODUCCION A LA REEDICION
DE LA VITA CHRISTI DE BERTONIO,
EN AYMARAY CASTELLANO.
BERTONIO, SU OBRA E IVAN TAVEL

XAVIER ALBO

y suVita Christi

1. INTRODUCCION

Vita Christi es el nombre que utiliza el propio Ludovico Bertonio
para referirse en sus otras obras al largo texto aymara y quechua,
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formalmente titulado Libro de la vida y milagros de Nuestro Seiior ]esucristg, en dos lenguas, aymara y romance
(Bertonio 1612d), que por fin vuelve a publicarse, después de cuatro siglos. Este es, para mi, el corpus en lengua
aymara mds vasto y rico de todo el periodo colonial. Por eso, en 2012, a propdsito del cuarto centenario de la
impresion de los cuatro volimenes principales de Bertonio, escribi por partida doble un primer ensayo que titulé,
sin dudarlo: “Vita Christi: el escrito aymara mds completo del perfodo colonial” (Albé 2012 y 2013).

Ludovico Bertonio es conocido mundialmente como la méxima autoridad colonial en la lengua aymara, gracias
a su amplia Gramatica, publicada en Roma en 1603, y sobre todo a los cuatro volumenes que se publicaron en
Juli (Puno, hoy Perit) hace cuatro siglos, en 1612. Yo me empecé a interesar en ese tema ya en el distante 1966,
cuando dediqué mi tesina de licenciatura en teologia a la creacién y enfoque de la reduccién jesuita de Juli a
fines del siglo XVI (Albé 1966).

En nuestra larga “Introduccién” (Alb6 y Layme 1984) a una nueva reedicion del Vocabulario de Bertonio
(1612¢/1984) —su obra mis conocida y difundida- ya explicamos en detalle el contexto y caracteristicas de toda
esta produccion. El detallado estudio introductorio de Ivin Tavel a la presente publicacion afiade otros muchos
detalles complementarios, por lo que en esta mi presentacion no es necesario abundar en ello. Sélo resaltaré que,
de los cuatro volimenes entonces publicados, el que mds reediciones y estudios complementarios ha suscitado ha
sido el Vocabulario (ver la lista en Berg 2012). En 1879, Julio Platzman publicé también una reedicién facsimilar
del Arte y Grammatica Copiosa de Roma (1603). Las demds obras habian quedado précticamente ignoradas hasta
2002.

Con relacion a mi aseveracion en el titulo de mi ensayo del afo 2012, no hay ninguna duda si nos limitamos a
obras impresas. Si incluimos también manuscritos inéditos, tal vez se le aproximen —ya en la época de la expulsién
(1767) y supresién (1773) de la Compaiifa de Jestis—los dos volimenes inéditos del entonces jesuita Francisco
Guzman de Mercier, titulados “Sermones varios en lengua Aimard para todo el afio: segtn se acostumbran
predicar en este pueblo de Juli, provincia de Chucuyto” (1765). Son sélo en aymara, sin traduccién castellana, y
fueron registrados en la monumental Bibliographie des langues aimard et kicua, de Paul Rivet (1951-1956; vol. 1,
pp. 166-9). En la misma Bibliographie se lo cita junto con otro texto hasta ahora perdido, titulado Historia de los
cuatro evangelios (1760), del que explicitamente se dice: "Sacada de un libro antiguo, que aora 160 afios dio luz
el P. Ludovico Bertonio de la Compaiifa de Jests, cuyo lenguaje ya barbara, inusitado, eininteligible se renueva,
pule, y perfecciona al natural, y mas eloquente modo de hablar de estos tiempos".

Se refiere sin duda a nuestra Viza Christi, pero lamentablemente la obra estd actualmente perdida, por lo que
no podemos cotejar en qué consistieron los ajustes de Mercier. Pero, por suerte, si pude conseguir la otra obra
en microfilm, por cortesia del MLAL y de la Biblioteca de Bolonia. Segtin Mercier, le costaron diez afios de
trabajo, aunque por lo que sugiere ya el titulo largo arriba citado, seguramente se valié también de manuscritos
preexistentes en Juli, algunos quizds del propio Bertonio y sus colaboradores, a los que habria hecho también
adaptaciones al aymara de 160 afios después. No he podido cotejar atin en detalle esos materiales para evaluar
la calidad lingtiistica y literaria de su aymara. Pero por las primeras aproximaciones hechas por Cerrén (2001,
2012) y por el cardcter mismo de esos “sermones”, es dudoso que superen la riqueza lingtistica de la Vita Christi.

Hay otro breve corpus en aymara, mds auténtico en términos puramente literarios, por sus raices precoloniales,
aunque ajustado ya al nuevo contexto colonial. Me refiero a los cuatro cantos aymaras incluidos en Guaman
Poma (1616), sobre los que, también con Félix Layme, ya llamamos la atencién desde 1993, y del que —tras
enriquecedores intercambios con Rodolfo Cerrén Palomino y sobre todo Marco Ferrel (1996)- publicamos un
detallado andlisis en Alb6 y Layme (2005).
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Pero las 577 paginas' de la Vita Christi forman un conjunto muchisimo mds vasto y diversificado, manteniendo
una buena calidad lingtistica, pese a las limitaciones en su contenido, por ser una traduccién. Para comprenderlo,
actualizo algunos puntos mds relevantes que ya sefialamos en aquella “Introduccién’ de 1984.

El hecho de que todo ello se imprimiera nada menos que en la antigua reduccion jesuitica de Juli, a orillas
del Lago Titicaca, con sus cuatro doctrinas e iglesias, ya fue en si mismo una gran odisea. En aquellas épocas
ese tipo de obras se publicaban en Europa o en alguna ciudad de Indias mucho mds céntrica, como Lima. La
primera y mds amplia gramdtica aymara de Bertonio se publicé en Roma, en 1603, pero después Bertonio se
quejard de sus muchas erratas por no haber podido supervisar la impresion. Y, afios después, consiguié que
todo se imprimiera en ese lugar mucho mis apartado, mds o menos a mitad de camino entre Lima y Potosi.
Ha habido dudas sobre si serfa real tal traslado de la imprenta de Francisco del Canto que funcionaba en Lima,
pero Pierre Duviols (1985), con un nuevo documento, y mds recientemente Hans van den Berg (2012) parecen
tener mejores argumentos a favor de que la impresion sf se realiz en Juli, como dice el titulo de las obras, bajo
la supervision del propio Bertonio, que entonces ya tenia fuertes ataques de gota.

2. LA RELEVANCIA LINGUISTICA DE ESTE LIBRO

Este texto serfa a primera vista una simple traduccién de un texto castellano escrito por Alonso de Villegas,
como la parte inicial del primer volumen, titulada Historia general de la Vida y Hechos de Jesu Crhristo, Dios y
Seror Nuestro (abreviado también como Vita Christi) de toda su coleccién muy popular y mucho més amplia en
varios volumenes, titulada Flos Sanctorum. La primera edicion se inici6 en 1578,y en 1591 se inicié una segunda
edicién que difiere de la primera mds que nada por sus numerosas ilustraciones. Hubo otras varias ediciones en
los siglos siguientes pero parece que la utilizada en Juli para este trabajo tuvo que ser una de esas dos primeras,
que apenas difieren en su texto.

Pero en realidad la Vita Christi de Bertonio es algo mucho mds creativo. La traduccién es sumamente libre. En
ella hay que tomar muy en serio la advertencia incluida también en el titulo: “quitadas y afiadidas algunas cosas
y acomodado a la capacidad de los indios”. En muchos pérrafos habria sido quizds més exacto decir: “respetando
y fomentando el genio lingistico y literario de la lengua aymara”.

Aparte de las adaptaciones en el contenido mismo del texto, en su “Presentacién” Bertonio lo pondera desde
ambas vertientes. Primero, refiriéndose a las columnas de la derecha, en “romance”, dice: “Ningun espafiol avra,
por poco que sepa, después que huviere pasado los ojos por alguna plana desde libro, no diga averse hecho muy
grande injuria a su lengua’.

Pero al referirse a las de la izquierda, en aymara, afiade el contrapunto que aqui mds nos interesa:
Acerca de la elegancia de lo que aqui escribimos en lengua Aymara es necesario que sepas, Amigo Lector, que no

la he sacado de mi oficina, pues no he nacido en esta tierra, sino en Italia, y por mucho que hubiera aprendido della
no presumiera tanto de mi que me atreviera a ofrecerme por maestro dela elegancia con que los indios la hablan.

1 El volumen impreso, con el titulo, aprobaciones, dedicatoria, etc. tiene en realidad 592 paginas, de las que la Vita Christi, propiamente
dicha, ocupa 544, hasta la pdgina numerada como 552. Sigue, con la misma numeracién, un Appendix con los Evangelios en aymara para
todos los domingos y otras fiestas principales hasta la pdgina numerada como 570; y al final hay todavia otras 7 paginas de tablas.

Nétese también que, si bien los cuatro volimenes del paquete principal se citan siempre como de 1612, Ia lista de erratas preparada por
el Doctor Diego Ramirez e impresa en el dorso del titulo, tiene la fecha mas tardia de “10 de Junio 1613”; es el mismo Diego Ramirez
que el 10 de febrero de 1612 aprobé la impresion de este libro, como consta tres péginas después. Es decir, ese volumen (y también el
Confesionario, por la misma razén) sélo entraron en circulacién a mitad del afio siguiente, 1613. En la seccién 5.3 de su “Presentacion!,
Ivin Tavel precisa mucho mds todos esos datos técnicos.
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Acepta incluso que es mds ficil hacer una gramética y vocabulario sin hablar “con aquella summa elegancia que
los naturales della”. Por eso seleccioné a quien debe considerarse el verdadero autor y escritor de esa Vita Christi
en aymara, que es don Martin de Santa Cruz, Hanansaya del ayllo Cara, “bien conocido en esta provincia”. Su
lengua materna y habitual era el aymara en su variante lupaga. Ademds, habiéndose criado en la escuela de nifios
de Juli, don Martin era también plenamente bilingiie en castellano y conocia bien la doctrina cristiana.

Bertonio y otros padres revisaban el texto sobre todo para que “no dixese cosa que desdixese de la doctrina
Catolica y verdadera”. Para ello, se optd varias veces por mantener determinados términos religiosos simplemente
en castellano. Pero en el aspecto lingtistico se le encarecié mucho a don Martin que su texto “saliesse a la luz
con la mayor elegancia y claridad que en su lengua materna puede pedirse”. En este sentido, este texto resulta
mucho mds libre y creativo que, por ejemplo, los textos aymaras de los catecismos coloniales y posteriores; o que
las modernas traducciones de la Biblia (donde la fidelidad al texto original se considera fundamental) o, para el
caso, de textos legislativos” y de algunos manuales técnicos modernos de desarrollo, salud, etc.

Para la equivalencia castellana se dejé a un lado el texto original de Villegas, y Bertonio hizo una nueva
traduccién del aymara al castellano, no totalmente literal pero si mucho mds fiel a lo escrito ya en aymara que
al texto de Villegas. Prefiri6 salvar la “elegancia” del aymara, aunque después los hispanohablantes juzgaran que
esa re-traduccion fuera una “injuria a la lengua castellana”. En su aprobacion del libro, Diego de Torres Rubio,
¢l mismo autor de una gramatica aymara, alaba la “propiedad, elegancia y claridad” en el manejo de la lengua
aymara “en todo lo que el libro contiene” y afiade que, para aprender dicha lengua, “no poco ayuda... ser el
Romance conforme al phrasi Aymara’.

Una razén prictica y didactica, mencionada ya por Bertonio y recordada también en el arriba citado texto de
aprobacién, fue que la Vita Christi era usada ademds como texto lingiiistico para que los nuevos misioneros
aprendieran el aymara (como lo hacen ahora algunos con las traducciones biblicas). Con ello nos hicieron el gran
favor de dejarnos ese texto inico del aymara colonial temprano como legado para a la posteridad, contando a la
vez con su traduccién al castellano.

En su comentario final al cierre de todo el texto, Bertonio nos afiade un nuevo dato precioso. Se excusa de
que, pese al esfuerzo realizado para ser coherente con la ortografia bastante normalizada ya en su diccionario y
gramatica, no siempre se haya logrado utilizarla plenamente alo largo de esta publicacién de 1612. Lo atribuye en
parte al hecho de estar los originales en “letra de indios”, y sobre todo a “no estar los impressores acostumbrados
esta nueva ortografia’, insinuando que “el yerro” es sobre todo “de la emprenta”.

Es decir, Don Martin y sus otros colaboradores (se habla de “indios” en plural) no se limitaban a dictar oralmente
a Bertonio sus sugerencias de traduccidn, sino que eran ellos mismos quienes escribian el texto final en aymara,
dentro de la normalizacion ortografica bastante lograda establecida ya en su gramatica y vocabulario®. Estos
“indios” formaron el primer equipo conocido de escritores aymaras, apoyados por Bertonio, mds que mandados
por ¢l mismo*. {Lstima que, por las prioridades y condicionamientos misioneros de la época, no se les hubiera

2 En estos documentos legales seria también bastante ilustrativo dar el texto de la traduccién aymara (quechua, etc.) a alguien que,
conociendo bien la lengua, no tenga acceso al texto legal original, para que lo traduzca de nuevo al castellano, y comparar después los dos
textos castellanos: el original legal y la re-traduccién al castellano de la traduccién aymara.

3 Ver las anotaciones sobre fonologia y alfabeto en nuestra “Introduccién” (Albé y Layme 1984: xlv-xlix y Ixiii-Ixvi).

4 Enalgunas radionovelas y otros programas radiofénicos escenificados en aymara he tenido una experiencia en parte comparable. Primero
alguien, no siempre diestro en aymara, escribia un guién relativamente elaborado en castellano. Segundo, el equipo aymara de locutores
lo re-escribia en detalle ya en aymara como el libreto final. Tercero, lo actuaban y grababan ante el micréfono, con bastante libertad. En
las radionovelas no era raro que, en esta tercera etapa, lo que se habia disefiado como un tnico capitulo finalmente se grabara como dos
e incluso mds capitulos.
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estimulado ademds a redactar sus propias tradiciones y pensamientos més alld de lo que segufa siendo sélo una
traduccion, por libre que ésta fuera!

Por todo ello, ya desde 1984 hemos venido sugiriendo que, desde un punto de vista tanto lingiistico como
pastoral, serfa sumamente ilustradora una reedicion y estudio del texto, que incluyera el texto original castellano
de Villegas, la traduccién o quizés reinterpretacién aymara de Don Martin de Santa Cruz y su re-traduccion al
castellano por parte de Bertonio.

3. LOS APORTES COMPLEMENTARIOS DE IVAN TAVEL

Ivin Tavel, inesperadamente fallecido en febrero 2013, dedic mucho tiempo a Bertonio, y con buenos resultados.
Gracias a €l contamos, ante todo, con las primeras reediciones de otros dos volimenes del paquete de 1612,
publicadas en Cochabamba en 2002 y 2003, con €l apoyo del Programa PROEIB Andes y la Embajada de los
Paises Bajos. Tienen un “formato facsimiliario” semejante a las reediciones que en 1879 realiz6 Julio Platzman

del Arte y Gramdtica de 1603 y del Vocabulario de 1612°. Asi reedito:

(1) En 2002, el Are (1612a) de 135 paginas, mds reducido que el Arte y Grammatica muy copiosa publicada en Roma
en 1603, del que Bertonio se habia quejado por las muchas erratas que tuvo aquella edicion romana, al no haber
podido estar ¢l presente supervisando aquella edicion. Por eso después €l prepar6 y supervisé personalmente ese
nuevo Arte, mds conciso. Ademds, en ese mismo volumen se incluyd, con numeracién distinta, la importante Sifva
de Phrases (1612b), de 241 péginas més otras 20 péginas de tablas, una con las 348 palabras aymaras seleccionadas,
cada una con sus “phrases”; y otra mayor con palabras clave en castellano que dieran pistas hacia dichas phrases.
Su fin era ilustrar con ello la “elegancia” de la lengua aymara. Viene a ser un novedoso complemento estilistico del
Vocabulario.

5 Al no ser una copia fotogrifica sino manual, se deslizaron errores de dedo que ya no pudieron enmendarse. Pero el gran aporte de
disponer ahora de una edicién reciente de esas obras de dificil acceso cubre de sobra esos baches.
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(2) En 2003, el Confessionario muy copioso, ete. En realidad contiene muchos mas materiales, unos bilingfies (aymara
castellano) y otros sélo en aymara, constituyéndose asf en una especie de vademécum para curas en ambientes de
habla aymara. Este es el volumen hoy menos accesible, pero fue quizis el mds utilizado por los curas en su tiempo,
por su cardcter mds prctico.

En la siguiente década Ivin Tavel dedic6 varios afios a preparar su obra mdxima, que ahora publicamos, con dos
partes complementarias:

La “Parte I” es un manuscrito propio de 330 piginas, titulado “I. PRESENTACION’, y consta de cinco
capitulos. La Parte I es la versién digitalizada fotostitica de la Vita Christi, que, en este caso, ya no proviene de
una transcripcion manual, como las dos publicaciones anteriores, sino de un microfilm de la edicién princeps e
1612, 1o que reduce el riesgo de introducir errores del copista. Como hemos visto, éste es actualmente el Gnico
de los cuatro volimenes de Bertonio que hasta ahora sélo era asequible en los pocos ejemplares existentes de
aquella primera y hasta ahora nica edicién princeps de hace ya mas de cuatro siglos.

Recién al pedir prestado el ms que €l mismo habia pasado de la “Parte I” a mi colega Antonio Menacho me
enteré de que, para sorpresa y dolor de todos, Ivin estaba con meningitis, de la que poco después murié. Esta
publicacion se convierte pues ademds en un inesperado homenaje postumo. Si Ivan estuviera todavia vivo y sano
entre nosotros, sin duda pudiéramos intercambiar criterios para su presente publicacion. Pero ya no es posible,
mis alld de correcciones ortogrificas y otros ajustes complementarios, sobre todo en la tltima parte, que no
alteren el contenido ni el pensamiento del autor.

En conjunto, el trabajo es realmente impresionante, y supone muchas horas y afios de busqueda y trabajo.
Aunque obviamente se centra sobre todo en la Vita Christi, incluye notables aportes contextuales sobre el
ambiente geografico, artistico, espiritual y religioso en que se desarrollé la vida de Bertonio, y también varias
reproducciones facsimilares de sus textos y de algunos documentos suyos o sobre €él, particularmente desde su
viaje y llegada al Perd, entre fines de 1580 y principios de 1581, cuando apenas llevaba seis afios como jesuita.
Esta “Parte I” tal vez podria titularse mds precisamente: Juan Ludovico Bertonio Gaspari, su vida, su contorno
jesuitico y su obra aymara, con un énfasis muy particular en su Vita Christi.

Por otro lado, desde que se concluy6 este trabajo han aparecido dos productos de homenaje a Bertonio, que
deben ser tomados en cuenta. Son los siguientes:

a) EIN° 28 de Ciencia y Cultura, la revista de la Universidad Catélica Boliviana “San Pablo”, UCBSP,
(junio 2012), dedicado monograficamente a hacer un “Homenaje a Ludovico Bertonio, cuatrocientos
afios después”. Son 327 pdginas con 12 contribuciones, incluida la Gltima, del propio Ivin Tavel, que
es un avance de este ms: “Juan Ludovico Bertonio Gaspari: Vita Christi” (pp. 285-323). Este nimero
es también asequible por internet través de la red Scielo, a la que pertenece esa revista académica de
la UCB

b) Un CD, distribuido en el homenaje que Puno y Juli rindieron al mismo Bertonio en enero de 2013.
En ¢él se incluyen, ademds de fotos, los articulos de Félix Layme y de Xavier Albé publicados en
Ciencia y Cultura, y dos obras digitalizadas del mismo Bertonio, a saber:

o El Vocabulario de la Lengua Aymara en dos ediciones:
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i.  La facsimilar fotogrifica publicada en La Paz (Instituto Indigenista Boliviano, litografia Don
Bosco) en 1956¢, digitalizada a partir del ejemplar de la Memorial Library, University of Wisconsin
(es asequible también en Googlebooks).

ii.  La mis didictica, con la ortografia actual oficializada, en que se afiade una introduccién y se
eliminan o actualizan documentos secundarios. Fue inicialmente preparada por profesores de

Radio San Gabriel en 1993 y ha sido digitalizada y puesta en la web por ILLA-A en 2011.

s La Vita Christi digitalizada por primera vez, aunque de una manera demasiado artesanal y rapida por la
urgencia del evento, a partir del ejemplar existente en el Archivo de la Curia Jesuitica, en La Paz, y distribuida
en el homenaje realizado en Puno y Juli en enero 2013.

Aquella primera digitalizacion ahora ha quedado superada por la de esta nueva edicién que aqui presentamos,
basada en un microfilm realizado por Ivin Tavel en Roma y retrabajado por su hijo Leonardo Moisés Tavel,
para la presente edicion.

He aqui un ejemplo, entre mil, del abundante material nuevo que aparece en la “Presentacién” del mismo Ivin
Tavel. En la sexta expedicién de jesuitas al Perd, que trajo a estas tierras a Bertonio y otros 15 jesuitas, viajaba
también otro paisano suyo de la misma Marca de Ancona, y otros dos con los que a los pocos afios se encontrari
de nuevo en Juli: el futuro lingiiista y quechuélogo Diego Gonzalez Holguin y el P. Diego de Torres Bollo, aios
después fundador de la provincia del Paraguay. En la misma nave viajaba también Santo Toribio de Mogrovejo,
el gran renovador de la Iglesia peruana. ;Qué tal serfan sus tertulias durante aquel largo viaje?

La ultima seccion del capitulo 5 —“Similitudes y supresiones™ es por mucho la mds larga, y en ella tenemos
por primera vez en paralelo trece (de los 54) capitulos de la Vita Christi de Alonso de Villegas” y de la parte en
que Bertonio re-traduce al castellano los textos aymaras, elaborados en gran medida por su gran colaborador, el
aymara don Martin de Santa Cruz, Hanansaya del ayllo Cara. En esa muestra de capitulos ya queda patente la
libertad con que procedieron Bertonio y Don Martin con relacién al texto de Villegas. Ojald ese mismo trabajo
de cotejo paralelo se realice mds adelante para todo el texto. Pero esto ya estaba fuera de nuestro alcance en esta
edicion.

Mi articulo en Ciencia y Cultura 28 (pp. 111-131) propuso también que era una importante tarea pendiente
comparar y contrastar sistematicamente el texto original de Villegas y las adaptaciones de Bertonio. Pero
para ilustrar mi argumento utilicé solo fragmentos de cuatro capitulos, tal como aparecen en Villegas, en la
adaptacién y traduccién aymara de don Martin y en la nueva version castellana de Bertonio a partir de esa
adaptacién. Expresaba ya entonces mi deseo reiterado de que alguien se animara a hacer esa comparacién en
detalle para todo el volumen.

Ah estd, en trece capitulos, un notable avance, siquiera respecto a los dos textos en castellano. Para la presente
edicion nos hemos tomado el trabajo complementario de refinar este paralelo parrafo por parrafo, a partir de
las numeraciones por secciones temiticas que incorpord Bertonio a los capitulos de Villegas, quizds para que
los lectores y los estudiantes de aymara pudieran cotejar mejor el texto aymara y el castellano. De esta forma se

6 A veces se la confunde con la edicién princeps de 1612. Pero Félix Layme (2012) aclara este punto contrastando la p. 394 de ambas
ediciones, que en la de versién fotostitica de 1956 tiene una falla.

7  En realidad, son 51, si descontamos tres finales que, al no hablar ya de la vida de Cristo propiamente dicha, Bertonio ya no vio oportuno
traducir.
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puede apreciar mucho mejor el arduo trabajo editorial y pastoral que hizo Bertonio para quitar y afiadir algunas
cosas. Lo que no pudo hacer ya Ivan, por no saber aymara, fue afiadir la comparacion con la versién aymara.

Sin duda Ivin, de seguir con nosotros, lo estaria haciendo con los demds capitulos, pues tenia ya digitalizado
todo el libro de Villegas en su version de 1591.

Transcurridos ya casi treinta afios de aquellas primeras sugerencias, parece que por fin tenemos todos los elementos
para poder cumplir buena parte de lo que desde entonces habiamos sofiado. Debo agradecer encarecidamente
el esfuerzo conjunto de dos instituciones, ambas muy prestigiosas; el Instituto Riva Agiiero, dependiente de la
Pontificia Universidad Catdlica del Perd, y la Fundacién Cultural del Banco Central, en Bolivia, mas el trabajo
editorial ms operativo de la Fundacion Xavier Albo, también en Bolivia.

Para la primeras fases de este trabajo fue clave el apoyo de dos amigos y colegas en Toledo, Espaiia: Gerardo
Fernando Judrez, antrop6logo en la sede toledana de la Universidad de Castilla La Mancha, y Alfredo Rodriguez
Gonzdlez, investigador en la Biblioteca Capitular de la Catedral de Toledo, gracias a quienes he podido cotejar
por primera vez el trabajo de Bertonio con las primeras ediciones de Alonso de Villegas. La que finalmente
hemos utilizado para esta edicion ha sido la segunda, de 1591, que Ivin Tavel ya tenia digitalizada y que, como
ya mencionamos, salvo menudencias, slo difiere de la primera, de 1578, por sus bellas ilustraciones, varias de las
cuales se reproducen en la “Presentacién” de Ivin Tavel.

Para las dltimas fases, fueron fundamentales los apoyos del colega lingtiista y aymarista Rodolfo Cerrén-
Palomino, de Marcial Rubio, rector de la Pontificia Universidad Catélica del Perd, de José de la Puente Brunke,
director del Instituto Riva Agiiero, de la misma Pontificia Universidad Catélica del Pert y, en Bolivia, de Roberto
Borda Montero, presidente de la Fundacién Cultural del Banco Central y —para los aspectos finales de la edicién
¢ impresién— de Oscar Bazoberry, director de la Fundacion Xavier Albo. Marfa y Leonardo Tavel Cuéllar, hijos
del finado Ivan, han sido también claves en toda esta ultima etapa.

Con todo ello los futuros investigadores contardn ya por fin con suficientes materiales para llevar adelante
nuevos estudios mds especificos, tanto de tipo lingtistico como de la historia, y enfoques de la evangelizacion
en aquel primer siglo que sigui6 a la Conquista, en uno de los escenarios lingliisticos y pastorales mds relevantes
dentro de la regién andina, a saber, la casa de lenguas y de formacién en torno a las cuatro doctrinas jesuiticas

de Juli, Puno (hoy en Pert).

Alli se gestaron en buena medida los nuevos enfoques que poco después cuajaron en el nuevo entorno social,
cultural y ecolégico de las reducciones jesuiticas del Chaco, hoy paraguayo, boliviano y argentino, y en la
Amazonia de Bolivia, Perd y Ecuador.

Dentro del homenaje al cuarto centenario de la publicacion del paquete de las principales obras de Ludovico de
Bertonio, impresas ademas en el propio pueblo de Juli —otra primicia igualmente notable- nos alegramos de que
ahora podamos contar finalmente con la Vita Christi, que no se habia reeditado desde 1612, junto con el trabajo
contextualizador de Ivin Tavel. Es el mejor homenaje a aquella hazafia editorial y académica de 1612.
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EL TERREMOTO DE 1948 EN SUCRE.
SUIMPACTO EN EL PATRIMONIO
ARQUITECTONICO ECLESIASTICO

NORBERTO BENJAMIN TORRES

Tan solo en seis segundos caen histdricos tesoros destrozados.
Techumbres y paredes que se rajan, se bambolean y se van abajo,
los van cubriendo con su polvo pliimbeo como un sudario.

Fragmento de “La ciudad derruida”

Gregorio Reynolds Ipifia (poeta sucrense, 1882-1948)

Torres del Oratorio de San Felipe Neri, Sucre, 1948.
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1. INTRODUCCION

Un desastre denominado “natural” es la correlacién entre fenémenos naturales peligrosos y determinadas
condiciones socioeconémicas y fisicas vulnerables (como situacién econdmica precaria, viviendas mal construidas,
tipo de suelo inestable, mala ubicacion de la vivienda). En otras palabras, se puede decir que hay un alto riesgo de
desastre si uno o mds fendmenos naturales peligrosos ocurrieran en situaciones vulnerables (Maskrey, 1993:7-8)

La evidencia histérica muestra que efectivamente los desastres, enmarcados en un espacio y un tiempo especificos,
constituyen detonadores, o mds precisamente reveladores, de situaciones criticas preexistentes, pues justamente en
esos momentos surge toda una documentacion tanto oficial como privada, que permite no sélo describir el evento
y sus efectos, sino también conocer y detectar las condiciones preexistentes en esa sociedad y en ese momento.
Al presentarse un desastre originado por un sismo, una erupcion volcdnica, por falta prolongada de Iluvias que
amenazaba o de hecho provocaba una sequia, por una helada que destruia las cosechas, los diversos actores sociales
manifiestan, mds que en otros momentos, sus condiciones de vida cotidianas, sus relaciones cercanas y lejanas al
referir pérdidas y sufrimientos, o bien nuevas opciones y beneficios. Alianzas, controles, grupos de poder, riquezas
y miserias se manifiestan a través de la documentacién existente. De esa manera el desastre constituye una especie
de hilo conductor a lo largo del cual es posible ir tejiendo diversas que, de una u otra manera, se relacionan con ¢l
(Acosta, 1996: 20).

1.1. La historia sismica de Bolivia

Se considera que la actividad sismica en Bolivia es moderada; sin embargo, grandes terremotos han ocurrido en
los siglos pasados, de los cuales se tiene escasa informacion. En la region central, la actividad sismica de foco
superficial se manifiesta por gran cantidad de terremotos de magnitudes menores a 3.0; éstos ocurren ya sea en
forma aislada o como premonitores o réplicas de terremotos de mayor magnitud.

La historia de los movimientos sismicos en nuestro territorio empezd en el afio 1581, cuando un terremoto se
siente en la Villa Imperial de Potosi; entre los afios 1662 y 1851 cinco terremotos fueron sentidos en la Villa
Imperial y en poblaciones cercanas.

El 11 de noviembre de 1601, la ciudad de La Plata (hoy Sucre, capital de Bolivia), sufrié un sismo y varias
repeticiones que dafiaron la generalidad de la ciudad, pero Diego de Ocafia no menciond victimas humanas;
hubo que reconstruir las torres de varios templos; la magnitud estimada del sismo fue de 6.4.!

El cronista espafiol y clérigo dominico Reginaldo de Lizarraga escribi6 lo siguiente acerca de lo sucedido a

comienzos del siglo XVII en la ciudad de La Plata:

Temblores de tierra, por maravilla alcanzan en esta ciudad; viviendo yo en nuestro convento, en ella, paso uno que
en nuestra casa, y desde arriba, no se sinti6, y en el convento de San Francisco, tres cuadras més abajo, se sintid
mucho; era hora de misa mayor, y habfa gente en la iglesia, y toda salié huyendo, tropezando unos en otros. El afio
pasado de 1602 sucedié otro que hizo dafio en toda la ciudad; particularmente en el convento de San Francisco
derribé el campanario, se abrid el coro y en la iglesia mayor hizo mucho més dafio. En la nuestra muy poco, y asi,
en las casas que estin de la plaza para arriba, los temblores han hecho poco; de la plaza para abajo se ha recibido
mayor. He dicho esta particularidad porque muy de tarde en tarde suele suceder algin temblor.

1 Barnadas, Josep. Diccionario historico de Bolivia, tomo 2, p. 999
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Empero, es toda esta provincia tan combatida, a la entrada y salida de las aguas, de truenos, rayos y pedriscos, que
pero, p ) y guas, , [AYOS Y P q
perece temblar los cielos. No sé si hay en el mundo provincia mds combatida de estas cosas.?

En 1845, otro terremoto en Santa Cruz causa dafios en construcciones de adobe; en 1871, otro terremoto causa
dafios cerca del pueblo de San Antonio (hoy Villa Tunari, Cochabambay); en 1887 y 1899, dos fuertes terremotos
destruyen viviendas de adobe en Yacuiba (Provincia Gran Chaco, Tarija), causando algunos heridos.

El terremoto en Aiquile fue el mds destructivo en la historia de Bolivia y una de las peores tragedias a finales
del siglo XX, no sélo por la manera en que sucedid, sino por el lugar en que sucedid. Aiquile fue severamente
dafiada, y tal vez mortalmente devastada sino hubieran intervenido los organismos de socorro. Una publicacién
periodistica reflej6 el hecho con estas lineas:

A las 00.49 horas del viernes 22 de mayo de 1998, Aiquile, un pueblito pintoresco en el sur del departamento de
Cochabamba, fue atormentado por la desgracia de ser el epicentro de un terremoto de 6,8 grados Richter, que
no dejé mis que dolor y desesperacion en los corazones de los aiquilefios. Las primeras horas de la mafiana eran
desesperantes. Sin embargo, a medida que pas6 el tiempo comenzaron a llegar al pueblo brigadas de socorristas,
médicos, paramédicos, ambulancias, policias, bomberos y personal de la empresa de electricidad para atender a los
damnificados, que reprimieron un sentimiento de angustia al haber estado solos en los primeros momentos de la
tragedia.

Los aviones de la Fuerza Aérea Boliviana dedicaron gran parte de la mafiana al traslado de heridos a la ciudad
de Cochabamba, para recibir atencién médica. También llegé una delegacién de la guarnicién de Chuquisaca
(departamento vecino a Cochabamba y préximo a la zona del rescate) con una ambulancia, tres camionetas,
un camién y treinta uniformados. Los médicos sin fronteras se pusieron a disposicién del ministerio de salud
y personal médico del Hospital Viedma de Cochabamba, el Hospital Santa Bérbara de Sucre, ademds de diez
médicos del ejército de los Estados Unidos destacados en Cochabamba, acudieron al lugar para auxiliar a los
heridos.

Notable la actuacion de los paracaidistas del Centro de Instruccion de Tropas Especiales del Ejército, que
descendieron al pueblo con vituallas, medicamentos y carpas para los damnificados.

Al promediar las 13.00 horas se procedié a la remocién de escombros a cargo del grupo S.A.R y maquinaria pesada
de la alcaldia de Mizque, un pueblito ubicado en la zona afectada.?

El Observatorio de San Calixto, en la ciudad de La Paz, posee catilogos de registros sismicos; uno de ellos fue
utilizado para la elaboracion de este trabajo. Este catdlogo es parcial, ya que solo contiene registros de eventos
sismicos de magnitud mayor o igual a 4; los eventos sismicos de menor magnitud han sido eliminados por su
poca importancia.

El sibado 27 de marzo de 1948, por la noche, se siente un terremoto de magnitud 6.1 en Sucre; con una
intensidad de VII. El terremoto es sentido en varias poblaciones cercanas a la capital, por ejemplo en la Villa de
Yotala y en Yampardez.!

Las escalas de Mercalli y Richter se utilizan para evaluar y comparar la intensidad de los terremotos. La escala
de Richter mide la energfa de un temblor en su centro o foco, y la intensidad crece de forma exponencial de un
nimero al siguiente. La escala de Mercalli es mds subjetiva, puesto que la intensidad aparente de un terremoto
depende de la distancia entre el centro y el observador. Varfa desde I hasta XII, y describe y evalta los terremotos

2 Reginaldo de Lizarraga. Descripcion breve de toda la tierra del Peri, Tucumin, Rio de La Plata y Chile.
3 Periédico “El Nuevo Dia”, sibado, 23 de mayo de 1998, suplemento especial.

4 http://www.observatoriosancalixto.org
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mis en funcién de las reacciones humanas y en observaciones que la escala de Richter, que esta basada mds en
las matematicas.

Ahora, con esa informacion podemos leer adecuadamente los datos del sismo ocurrido en Sucre en ambas
escalas; 6.0 en la escala de Richter es considerado como un terremoto destructivo; y con una intensidad VII,
segtin la escala de Mercalli: todo el mundo corre fuera de los edificios, las estructuras mal construidas quedan
muy dafiadas, con pequefios dafios en el resto.

1.2. Las autoridades

En 1948, las siguientes personas ocuparon cargos jerdrquicos como autoridades politicas, civiles, eclesidsticas y
académicas a nivel nacional, departamental y local:

*  Presidente de Bolivia: Enrique Hertzog Garaizabal,

*  Vicepresidente: Mamerto Urriolagoitia Harriague;

* Diputados por Chuquisaca: Domingo L. Ramirez, Manuel Diez Canseco.

*  Prefecto del Departamento de Chuquisaca: Miguel Castro Pinto;

*  Alcalde Municipal de Sucre: Adridn Urriolagoitia Harriague.

*  Presidente del Concejo Municipal de Sucre: Carlos Alberto Salinas B.

*  Concejales: Miguel Bonifaz, Arturo Benavidez.

»  Rector de la Universidad de San Francisco Xavier: Guillermo Francovich

*  Arzobispo de Sucre: Mons. Daniel Rivero

* Director del Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia: Gunnar Mendoza L.
*  Presidente de Sociedad Geogrifica y de Historia “Sucre”, Alfredo Jauregui Rosquellas.

El Cabildo Eclesidstico de Sucre estaba conformado por: el Arzobispo de Sucre: Mons. Daniel Rivero; Dean:
Mons. Agustin Fernindez; Arcediano: Mons. Félix Delgadillo; Canénigo Teologal: Dr. Damaso Poppe;
Canénigo Doctoral: Daniel Padilla; Prebendados Diaconales: Néstor Sandi y Raymundo Calvimontes;
Subdiaconado: Andrés Lora; Secretario: José Benigno Majani D.; Tesorero: Alfredo Seoane; Penitenciario: José

M. Marquiegui y Canénigo de Merced: Jorge Flores.

2. EL COMITE DE AUXILIOY RESTAURACION DE SUCRE

El “Comité de Auxilio y Restauracion de Sucre” debe su origen a la disposicion legal contenida en el Decreto
Supremo N° 1090 de 30 de marzo de 1948, con atribuciones y elementos constituidos contemplados en la
mencionada disposicion.

2.1. Personeria juridica y atribuciones

Segin esta disposicion legal, dicho Comité Central designé por unanimidad de votos a un Gerente con amplias
atribuciones, siendo por ello reconocido legalmente. En ese sentido, se convocé a reconocidos profesionales
para el desempefio de cargos dispuestos para su 6ptima administracion y cuyas especificas funciones serian
designadas por el mismo Comité.
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Como reconocimiento al manejo técnico y laboral en las designaciones del personal por parte del Comité, por
Decreto Supremo N° 1174 del 19 de mayo de 1948 se le otorgé el cardcter de institucion privada; siendo dicho
D.S. elevado al rango de Ley de la Republica el 28 de noviembre de 1949, con atribuciones propias y autonomia
reconocida por las mismas leyes especiales.

Por lo expuesto, el Comité de Auxilio y Restauracién de Sucre no requerfa del Gobierno nacional nombramientos
constitucionales para la designacién y contratacién de empleados y obreros para el trabajo en las oficinas
administrativas y en las obras. Conforme se establecia en el articulo 94, inciso 19 de la Constitucién Politica
del Estado contemporinea, dichos nombramientos de carcter piblicos no podian prescindir de la firma
presidencial de autorizacion.

Excepcionalmente el Comité llegaria a ser privilegiado ante la Ley Orgénica de Presupuesto, ya que se reconocio
su autonomia de gestién financiera, mediante leyes que regfan a esta institucién de beneficencia o auxilio. Asi
por ejemplo, el articulo 3 del Decreto Supremo N° 1125 de 19 de abril de 1948, llevado a Ley el 25 de agosto
de 1948, norma la materia presupuestaria. Lo mismo cabe decir del Decreto Supremo N 1250 de 1 de julio de
1948, en su articulo unico, que autorizaba a este Comité a utilizar el 15% de los fondos provenientes del recargo
sobre divisas, con destino a la reconstruccion de las viviendas e inmuebles de diversas tipologfa arquitectonicas,
pertenecientes a personas carentes de recursos econémicos. Ademds, se facultaba, mediante Decreto Supremo
Ne 1251 de la misma fecha, la reparacion de los edificios publicos afectados en la vecina Villa de Yotala.

El Decreto Supremo N° 1312 de 19 de agosto de 1948 y la Ley de 23 de diciembre de 1948 autorizaban subir a
Bs. 500000 el limite sefialado para las adquisiciones e inversiones directas realizadas por el Comité; y para hacer
la ejecucion de las disposiciones legales mencionadas, el Decreto Supremo N° 1190 de 28 de mayo de 1948,
autorizaba al Comité realizar los préstamos necesarios del Banco Central de Bolivia, de acuerdo al Decreto

Supremo N° 1125 del 19 de abril de 1948.

La otorgacion de atribuciones legales y de autonomia para su ejecucion financiera era entendible por tratarse de
un caso excepcional de emergencia ante un desastre natural, como el que sufri la ciudad entonces. Sin embargo,
las autoridades nacionales vieron por conveniente la creacion de una “Junta de Almonedas® de Reconstruccién’,
donde participé el Gerente del Comité, con derecho a voz pero sin voto. E1 Comité desarroll6 sus actividades
bajo ese marco legal hasta mediados de la década de 1950.

2.2. El Comité inicia sus labores

En consecuencia, para dar cumplimiento, sus miembros se organizaron de la siguiente forma:

*  Presidente: Prefecto del Departamento, Dr. Miguel Castro Pinto
*  Vicepresidente: Alcalde Municipal de Sucre, Adridn Urriolagoitia Harriague
= Tesorero: Dr. Carlos Zilveti Prudencio, en representacién del Rotary Club Sucre

v Vocales: Elena Frias viuda de Alvarez, como Presidenta de la Cruz Roja Departamental; Dr. Guillermo
Francovich como Rector de la Universidad; Ing. Carlos Dietrich como Director General de Arquitectura

y Gualberto Gambarte como Secretario General de la Federacién Obrera Sindical de Trabajadores
(FOST).

5 Almoneda: f. Venta publica de bienes muebles con licitacién y puja. Venta de géneros que se anuncian a bajoprecio. Local donde se realiza
esta venta.
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Constituido de esta manera el Comité Central, inicié su primera sesién el dia 1 de abril, acordando como
medida inicial, de conformidad a sus atribuciones, la creacién de diversos subcomités encargados de realizar
tareas especificas, para cooperar en la gran labor de reconstruccién. Esta organizacion debié someterse a un
nuevo reajuste por las diversas solicitudes, aunque el Comité usaba de sus propias facultades en la designacién
de dichos sub-comités. Los proyectos presentados fueron discutidos ampliamente, llegindose a adoptar por
unanimidad en la sesion del 5 de abril el siguiente plan de trabajo:

*  Comité Central, creado por Decreto Supremo y cuya organizacién interna ha sido ya mencionada.

*  Secretarfa General, encargada de la correspondencia, haciendo cumplir las disposiciones contenidas
en las actas de sesiones del Comité Central, de informar al publico, etcétera (compuesto por Adridn
Camacho Porcel, Alfredo Gutiérrez Valenzuela, Jaime Urcullo y Jorge Ponce Paz).

*  Finanzas, compuesto por Luis Urriolagoitia, Alfredo Arce, René Tavolara y Rafael Gantier 1., como
Agente del Banco Central, con la misién de controlar las rendiciones de cuentas y balances de la Seccién
Administrativa, la del Tesorero para dar sugerencia e iniciativas en la materia de su especialidad.

*  Propaganda, entregada a los sefiores Rector de la Universidad y Presidente de la Sociedad Geogrifica,
Joaquin Gantier Valda y Marcelo de Urioste, respectivamente, con la misién de hacer conocer al mundo
las consecuencias desastrosas del sismo en relacién a las obras de valor histérico que habian sido
gravemente afectadas.

»  Asistencia social, integrada por Clotilde Urioste de Villa, Elena Frias viuda de Alvarez y los sefiores
Domingo L. Ramirez, Walter Villafani, Armando Quiroga y la EO.S.T., con ¢l objeto de prestar ayuda

a los damnificados, considerando la situacién econdmica de cada uno de ellos.

* Vivienda, integrado por Juan Frias, Juan Querejazu, Julio Harriague, Miguel Bonifaz y el Secretario
General de la F.O.S.T,, encargado de facilitar vivienda a los que hubieran quedado sin ella y resolviendo
los problemas inherentes al inquilinato.

*  Gerencia de Reconstruccién, encomendada al Ing. Carlos Dietrich, encargada de la labor técnica de la
reconstruccion y de toda actividad concerniente a la mejor consecucién de los objetivos, para lo que el
ingeniero debia presentar un plan a consideracién del Comité.

Fue en la segunda sesion, del 2 de abril, en la que el Comité autorizd la primera inversion de dinero para los
trabajos de reconstruccion del Hospital, atendiéndose a la calidad de obras a realizarse.

De inmediato el Comité tratd de orientar su labor, basindola en un plan de accién interna. Sus deliberaciones
dieron como resultado la aprobacién de lo siguiente:

*  Usar todos los medios posibles para obtener recursos econémicos para la financiacién de los proyectos,
que, segin informacion de los técnicos, pasaba los 300 millones de bolivianos.

*  Atencion directa al damnificado que no contaba con recursos para reparar los dafios sufridos en su
propiedad por el sismo.

*  Cooperacion en porcentaje a los propietarios que tuvieran alguna posibilidad de cubrir los dafios
sufridos.

*  Ayuda con facilidades de préstamos, con un plazo mayor a diez afios con un interés del 4% a propietarios
que tuvieran la posibilidad de cubrir en esas condiciones los préstamos otorgados por entidades bancarias.
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*  Cajade Seguroy Ahorro Obrero, ayuda directa a los establecimientos y edificios pablicos, como hospital,

hospicio, escuelas, colegios, templos, etcétera.

Asf inici6 su labor el “Comité de Auxilio y Reconstruccion de Sucre”.

3.

EL PATRIMONIO AFECTADO

El patrimonio arquitecténico de la ciudad de Sucre fue seriamente dafiado. A continuacion haré una descripcion
de las obras realizadas en las iglesias mds afectadas por el movimiento sismico del 27 de marzo de 1948.

3.1

Iglesia de Santo Domingo

El sismo dafi6 en forma irreparable este bello monumento colonial; la boveda de la nave central se desplomé en
gran parte, arrastrando consigo valiosas arafias de luces de cristal. También se afectaron las bévedas laterales, las
columnas y el coro. Fue una de las mds afectadas. La obra de reconstruccién respondio a estos puntos:

Reconstruccién de los tramos segundo y tercero de la nave central.

Reconstruccién de los arcos correspondientes a estas bovedas, asi como la del coro.
Recalce del pilar del dngulo correspondiente al tramo del coro, en el lado del Evangelio.
Reforzamiento con llaves de ladrillo de los elementos afectados por el sismo.

Demolicion del local ocupado por el archivo y despacho parroquiales, trasladndose al anexo que tiene
el edificio inmediato al templo.

Reparacion del solado del lado de la iglesia.

Reconstruccién de la escalera de acceso al coro, que comprendia la reconstruccion de los pilares y
construccién de la cubierta.

Cambio del entramado y tejado del cuerpo de desembarque de esta escalera.

Reparacion del trasdés de la boveda con material impermeabilizante.

Reparacion de los enfoscados exteriores y guarnecidos interiores.

Arreglo de los pindculos, corridos de molduras y demds elementos decorativos de la fachada e interiores.
Reparacion de cielos rasos y tumbadillos en las dependencias de la iglesia.

Reparacion de elementos de carpinteria en luces, mamparas y paso.

Pintura general del edificio y encalado exterior.

Reparacion de la instalacién eléctrica.

Los arquitectos de la mision espafiola proyectaron las siguientes obras de reforma en Santo Domingo®:

Construccion de una espadaiia de acuerdo con los planos que se acompaiian y de acuerdo con el edificio.
Para ello era necesario demoler un cuerpo adicional de campanas.

Habilitacion de la dependencia antes citada para despacho y archivo parroquiales, para lo cual se debia
construir una entrada y un hueco en la ventana en la forma que aparecian en los planos. Se harfan las
obras de albailerfa necesarias para la completa instalacion de estas dependencias.

6 Centro Bibliogrifico Documental e Histérico, Fondo Comité de Auxilio y Reconstruccion de Sucre, en adelante CBDH, CARS 0004
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*  Se rebajarfa el nivel del piso en la parte correspondiente al atrio de la iglesia, con los perfiles o las
rasantes que aparecen en el proyecto.

* Manifestar en la fachada principal los arcos laterales existentes.

* Construccion del muro de cerramiento con arreglo a los planos, para lo cual era necesario demolerlo
parcialmente (en la actualidad le quita valor al edificio).

* Modificacién de las escaleras de entrada principal y lateral.
* Pavimentacion del atrio de la iglesia con lozas y empedrado.

* Continuar la albardilla de coronacion del muro en la parte correspondiente a la interseccién con la
espadaia haciéndose los elementos constructivos y decorativos que figuran en el plano.

Estas obras de reconstruccion, y algunas de reforma, en principio costaban aproximadamente con Bs. 2.000.000.
Se debia concluir lo més ripido posible por el deterioro de las bovedas, que, segtin un informe complementario,
estaban pricticamente colgadas, amenazando la estructura de los arcos y muros. Era necesario derribar dichas
bévedas gracias a una novedosa armadura del andamiaje, tarea que fue realizada por la Empresa Constructora
Herndndez y Cia., obviamente con la supervision de los arquitectos espaioles.

A mediados de 1951, las obras estaban casi concluidas, y como tltima recomendacién se indicaba en el proyecto
de estudio que la construccién de la espadafia debia sujetarse a los planos previstos para el efecto. Para ello era
necesario demoler un cuerpo adicional de campanas. Dicha construccion debia utilizar ladrillo con mortero de
cemento y seguir los demds detalles de la obra.

3.2. Templo de San Miguel

A consecuencia del sismo, este templo sufrid la destruccién casi completa de la techumbre del crucero, lo que
provocé el desplome del ya casi destruido artesonado. La capilla de Loreto (contigua al templo) sufrié una
rajadura profunda a lo largo de la béveda, que comprometi6 la estabilidad de la pared externa de la capilla, y
también de la interna, poniendo en peligro toda la fabrica del templo.

Para agilizar la burocracia administrativa y tener un control social eficaz sobre la ejecucion financiera en cada
una de las obras en los edificios piblicos, se crearon subcomités. Por ejemplo, el Subcomité de San Miguel estaba
presidido por Félix Chumacero, Alberto Urioste A. como Vicepresidente y Bernardo Ressini como Secretario.

Este subcomité reclamé a la gerencia administrativa la tardanza que habia en la ejecucion de la obra de
restauracion por parte de los arquitectos espafioles, lo que derivé en un intercambio de acusaciones, dejando en
evidencia el mal ambiente de trabajo. El arquitecto sucrense Alberto Urioste A. destac que su trabajo era ad
honorem, y que los espafioles, teniendo un sueldo importante, no estaban comprometidos con el avance de los
trabajos.

El botén de muestra fue el abandono de trabajo que hicieron los albaiiiles el 16 de noviembre de 1948,
argumentando que sus jornales eran muy bajos. Esto segin el informe presentado por el inspector de obras,

Oscar Poppe E.

El trabajo en este templo fue uno de los ms conflictivos. Las obras recién se iniciaron a mediados de 1949.
La empresa privada Comvié y Cia. se hace cargo de la reconstruccion de una parte del techo de San Miguel,

7 CBDH, CARS 0023
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que tenia serias grietas en su nave principal. Los planos y pliegos de especificacién llevaban la autoria de los
arquitectos espafioles. Sin embargo, la empresa contratista no cumpli6 con el plazo estipulado en el contrato para
la entrega de la obra terminada. Por ese motivo, se hizo cargo el arquitecto Boyer; sin embargo, en su primera
intervencién se desplomo. Por ese imprevisto fue duramente criticado, particularmente por Alberto Urioste A.

Las obras arquitectnicas a ejecutarse eran: construir un techo nuevo en la nave central de la iglesia, elevando
los muros de mamposteria en dos metros, mds contrafuertes en linea, donde serfan empotrados los tijerales de
madera armados con tirantes de hierro redondo, cafiahueca y teja colonial.

Complementando a dichos trabajos de reconstruccion, la torre de San Miguel que da al patio histérico de la
facultad de Derecho, se confirmé que la segunda ctpula, a partir de la parte superior, habia sido construida con
un armazon de maguey y blindada exteriormente con ladrillo, por efecto del sismo. Esta estructura heterogénea
habria llegado a sufrir una peligrosa separacion entre dichos materiales y una fractura de la mamposteria de
ladrillo. Finalmente, para evitar el desplome de esta histérica torre, se realizé una intervencién con la ayuda de
la aplicacién de tensores de hormigon armado y de tensores de hierro provisional.

A inicios de 1953, los informes indicaban que las obras en este edificio estaban por concluirse, habiéndose
ejecutado todos los trabajos de ornamentacion en altares, artesonados y coro. Estos trabajos, por su cardcter,
debian realizarse con sumo cuidado, a fin de restaurar el templo en la forma debida. Faltaba concluir parte de
la pintura del artesonado en el crucero y de dos altares, asi como la carpinteria del coro. Se estaba realizando la
mampara a la entrada del templo, el arreglo del atrio y la construccion de la reja, que se colocaria sobre la calle
Calvo (hoy calle Arenales). La casa habitacién del parroco estaba concluida.

3.3. La Catedral Metropolitana

E1 8 de abril de 1948, el Monsefior Daniel Rivero envié un oficio al Prefecto del Departamento, informéndole
sobre los desperfectos del edificio, encontrando que todo lo de arriba estaba en muy mal estado y que habia que
reconstruir, deshaciendo arquerias y columnas.

El trabajo de restauracién se inicié en el mes de junio de 1952, con la asignacién mensual fijada de Bs. 150.000;
hasta enero de 1953 se habia hecho la consolidacion de la Sala Capitular y las Sacristias; ademds se habia
demolido el remate de la torre, que fue reconstruido con la solidez necesaria a base de vigas de concreto armado;
asimismo se habian construido las cadenas de amarre de concreto armado de los muros, tanto en la torre como en
el templo, a fin de consolidar el edificio. La fachada se la restaur6 como era antiguamente, renovando el revoque
anterior y dejando a la vista los diversos materiales empleados en ella. También se realiz6 la consolidacién
e impermeabilizacion de todas las bévedas, cipulas, etcétera, es decir, toda la cubierta del templo, ya que el
deterioro, visible exteriormente, se debia con exclusividad a la filtracién de las aguas de lluvia. Ese afio faltaba
solamente consolidar los arcos de la nave central, y arreglar el piso y pintura de los muros y altares, obras que
seguramente demandaron mds dinero, ya que con la asignacion mensual no podian concluirse estos trabajos de
manera rapida.

El Monsefior José Clemente Maurer informaba a la Gerencia del Comité sobre los trabajos que se realizaban:
el piso de la catedral, la pintura interior y el revoque exterior. También se procedio a la instalacién de nuevos
servicios sanitarios, la habilitacién de otros ambientes y la reconstruccion total de su capilla.
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3.4. Palacio Arzobispal

Una vez concluidas las obras en el sector que daba ala calle Bolivar, se procedic a la reparacién de las habitaciones
que estaban sobre la calle Dalence, habiéndose efectuado los trabajos necesarios para la concentracion de ese
sector. Se cambiaron los pisos que quedaban sobre la antigua imprenta y se efectuaron las adaptaciones en las
habitaciones altas, asi como los trabajos de revoque de muros, pintura, pisos e instalacién de un cuarto de bafio
con los artefactos existentes. Esta obra estaba finalizada en 1953.

3.5. Oratorio de San Felipe Neri

La casa rectoral contigua al convento, y al parecer construida en fecha anterior a éste, era un ejemplo interesante
de arquitectura colonial.’ Se derrumb0 a consecuencia del sismo, comprometiendo la estabilidad del claustro.

La iglesia fue seriamente dafiada, en especial en la ctipula del crucero, que amenazaba ruina; igualmente los tres
altares que descansaban en la pared exterior. Las bovedas del convento, asi como los arcos de las galerias del
claustro, sufrieron también grandes averias. Las dos espadafias interiores descubiertas y las torres de la iglesia
presentaron grietas en la base, lo que obligd a su restauracién.

A un mes del sismo, el Padre José¢ Cuellar, Prepdsito del Oratorio de San Felipe Neri, comunicé en un oficio
al Comité Central que: “a horas 6:45 del 28 de abril de 1948, se habia derrumbado el techo y piso del edificio
correspondiente al convento, mas sus otras reparticiones que amenazaban ruina’. Ahi funcionaba la imprenta
Charcas, cuyas maquinarias serfan deterioradas por el derrumbe.

Como consecuencia del movimiento del movimiento sismico del 27 de marzo, la ctpula del templo de San
Felipe Neri sufri6 dafios que pueden describirse de la siguiente manera:

a)  Desquiciamiento, segin un plano horizontal, aproximadamente a la altura del arranque de la béveda.
Este desquiciamiento en la parte mds notable era de 1.5 centimetros.

b) Cinco grietas que arrancando del aro de la linterna se extendfan hasta los dinteles de las ventanas
de la cipula.

Con el propésito de precautelar la seguridad del edificio, los ingenieros civiles José¢ Marfa Linares Pizarro y
Julio Alvarez, coautores ademés del excelente pavimentado del casco viejo de la capital, construccién de la
captacién de aguas potables de Ravelo e impulsores de la fabrica de cerveza Sociedad del Sur, hoy SIDS S.A.
Surefia; elaboraron un prolijo estudio de consolidacién de la ctipula del templo de San Felipe Neri. El croquis
y el estudio, presentados por la Sociedad de Ingenieros y la Empresa Constructora Linares y Alvarez, recibi¢
plena aprobacién del arquitecto Boyer, por la alta calidad del trabajo y el lujo de detalles matematicos que se
presentaron ante el Comité Central.’

El ingeniero Linares Pizarro, como responsable de los trabajos del lugar, indicaba en fecha 21 de diciembre de
1948, en un oficio remitido a los especialistas espafioles, que “siendo nuestra opinién (y la de varios que visitaron
la ctipula) que no conviene proceder a una demolicién y reconstruccion, sino simplemente a una consolidacién
de la boveda”. La “misién espafiola” establecié que

8  Véase Norberto Benjamin Torres. £/ Oratorio de San Felipe Neri, la iiltima congregacion religiosa en Charcas. 2013, Sucre: Ciencia Editores.

9  Claudio Andrade. “Fancesa: monopolio y poder politico”, p. 54.
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la iglesia de San Felipe, ha sido objeto de una obra interesante, tanto de consolidacion como de mejoramiento en
su aspecto estético. La cpula estaba cortada segiin un plano horizontal préximo a su base y una serie de cortes
verticales coincidiendo con los meridianos que pasan por las claves de sus ocho arcos. Esta rotura sumamente
grave a la par que interesante, desde el punto de vista técnico, ha sido reparada mediante una estructura reticular
de hormigén armado, habiendo quedado perfectamente consolidada, al igual que la boveda, en la que se han
empleado inyecciones de cemento para soldar las tres roturas longitudinales y perfectamente definidas que existian
alo largo de toda la nave, procedimiento nuevo utilizado por primera vez en Sucre. Exteriormente se ha sacado el
revoque de sus muros y se ha manifestado bella fibrica de sillarejo™ con que estaba construido, habiendo ganado
enormemente su aspecto al exhibir la nobleza de su hermosa construccién. Esta obra que se ha realizado por
contrato bajo nuestra direccion estd terminada y solo faltan algunos detalles de dorado de altares. El convento, cuya
reconstruccion se realiza por administracién directa, ha sido objeto de una importante obra. Se ha llevado a su sitio
el gran muro medianero contiguo a la imprenta, que presentaba un notable desplome, también se han construido
bévedas nuevas en todas las celdas de un ala del claustro, asi como reparado las de otras dos alas, continuando
actualmente los trabajos. Las terrazas se han construido en casi su totalidad, habiéndolas descargado previamente
del enorme peso que producia grandes empujes en las bovedas sin necesidad.

Mediante un memorando fechado el 7 de octubre de 1952, 1a Gerencia instruye al Jefe de la Seccién Técnica
Administrativa que “habiéndose constatado que el derrumbe en el techo del convento de San Felipe Neri
fue por la rotura de un tijeral, y que el resto del techo se encuentra en malas condiciones, sirvase ejecutar su
reconstruccion, cargando los gastos con el item de Imprevistos del presente mes al templo de San Felipe Neri”.

En enero de 1953 se informé que “debido a la rotura de dos tijerales en el sector del convento sobre la calle
Nicolds Ortiz, se ha hecho la reconstruccién de la zona del techo afectado, habiéndoselo reparado en perfecta
forma”.

3.6. Iglesia de La Merced

Esta iglesia sufrié como las otras los efectos del sismo. La espadafia se derrumbé en parte y presentaba
profundas grietas en la base que afectaban a su estabilidad. En el interior del templo habia sufrido gravemente
la breda del coro, y los arcos se encontraban separados de la boveda en toda la iglesia. Siendo el templo de una
construccién mds débil que los otros, estos desperfectos, que no parecian de gravedad a primera vista, bastaban
para comprometer seriamente su existencia.

En la casa parroquial se realizo el techado de muros de cerramiento, la tabiquerfa interior y el entrepiso de
parte de la edificacion, todo con su correspondiente solado y cielo raso. La obra cubri6 un total de 72 metros
cuadrados.

3.7. Templo de San Sebastian

En este edificio se realizaron los siguientes trabajos, debido a la humedad, levantamiento y roturas del mosaico:

*  Arreglo del pavimento de la iglesia por humedad.

*  Presupuesto y materiales ajustados.

E110 de enero de 1950, el fray Joaquin Sanchez ofm, parroco de San Francisco escribia lo siguiente:

10 Sillarejo: m. Piedra labrada de una construccion, especialmente la que no atraviesa todo el grueso del muro y no tiene sino un paramento
o dos cuando mas.
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Las obras realizadas en los templos de San Francisco y San Sebastidn con la ayuda del Comité de Auxilio y
Reconstruccién de Sucre, han sido muy importantes en lo tocante a la consolidacién de los edificios, las cuales
se hallan bastante adelantadas. Los artesonados del altar mayor, la capilla del Sefior de Maica y la capilla de San
Francisco de Paula, se estd revocando casi todo el interior del templo de San Francisco se estan consolidando los
arcos y bévedas, después de haberlo hecho por afuera donde se han arreglado todos los techos principalmente la
parte del 4bside y ctipula central, donde se les ha rodeado con anillo de concreto para su mejor conservacién.™

3.8. Convento e iglesia de La Recoleta

Los efectos del sismo en la iglesia de La Recoleta provocaron la demolicién de una de sus torres, la izquierda
seglin una vista frontal, que se encuentra en direccién noreste. E1 28 de diciembre de 1948, por efectos del sismo,
su mal estado y las inclemencias del tiempo, la torre més afectada cay6. El comité tuvo que erogar cerca de dos
millones de bolivianos para la reconstruccién de la fachada y su torre derrumbada requerfa de la demolicion
parcial de la fachada, transporte de escombros cimientos de piedra, motivos de adorno, ventanas, puertas,
tijerales, cubiertas de techos, canaletas de plomo en plancha, gradas y balaustrada decorativa para ambas torres.

También se debia reconstruir el claustro central de La Recoleta, que tenfa un desplome (desnivel) de once
centimetros y sus columnas se hallaban cortadas en la base. Segin el informe del fray Fortunato Elorza: “dos
cuerpos de la arqueria habrd que rehacerlos, asegurando los dos restantes con tirantes de hierro”. Esto inclufa la
refaccién de las celdas de los religiosos.

Los trabajos en la parte interior de sus patios (el mds afectado fue el tercero) consistieron en el “desate” del techo
de dos corredores, la demolicién de algunos de sus arcos y columnas (reconstruccion de 24 columnas de ladrillo),
la colocacién de techos, muro encima de las columnas, revoque interior y exterior. La capilla doméstica de los
franciscanos, los arcos y la boveda estaban agrietados por la presion del desmoronamiento de los techos anexos.
Para su solucion se solicitd la demolicion de un altar y la construccién de uno nuevo, y otros arreglos menores.

En la sacristia de La Recoleta se colocd tirantes y llaves de hierro, revestimientos de piedra labrada de 1.20
metros de alto y otros arreglos de rajaduras. Se concluyeron las labores de reconstruccién en el interior de su
propio templo, pues corria el riesgo de ser “arrastrado (en la caida de la torre noroeste), el muro o pared que da
al coro, donde estaba ubicada la sillerfa tallada en cedro.

Los trabajos en el interior del templo de La Recoleta requerian del retiro de los pisos y vigas existentes, relleno
de cascajo, enchape de piedra labrada de 1.20 metros de alto, molduras de piedra labrada, reparacion de revoques

y pintura de desmanche y pintado general. Todo esto segun el presupuesto presentado en julio de 1948 por la
Empresa Constructora COMVIE y Cia.

4. CONSIDERACIONES FINALES

El terremoto ocurrido en la ciudad de Sucre la noche del sibado 27 de marzo de 1948, ademis de provocar
obvios dafios en el patrimonio arquitectdnico eclesidstico, provocé una inmediata movilizacién social, traducida
en una espontdnea demostracién de solidaridad para ayudar a los mds necesitados. En ese sentido se constituyo
el Comité de Auxilio de Reconstruccién de Sucre, que fue el encargado de dirigir todo el proceso de restauracion

11 Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos Mons. Taborga, en adelante ABAS, AP, Libro de Fébrica de la parroquia de San Francisco y San
Sebastidn de Sucre (1940-1950), p. 157
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o de reconstruccion, segun el caso, de los edificios y casas particulares que habian sido afectados por el sismo.
Este ensayo es un reconocimiento a todos los que trabajaron para devolverle la belleza y funcionalidad a la
arquitectura eclesidstica de Sucre.

FUENTES

Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos Mons. Taborga (ABAS)
*  Archivo Parroquial

Centro Bibliografico Documental e Histérico,

*  Comité de Auxilio y Reconstruccion de Sucre (CARS)
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EL ARZOBISPO SAN ALBERTO,
PATROCINADOR DE LA IGLESIA DE
LAS CARMELITAS DESCALZAS DE
COCHABAMBA

FR. ARMANDO R. SEJAS E. OCD

El monasterio de Santa Teresa estd reconocido como patrimonio de
la ciudad y de la Iglesia de Cochabamba. La Arquidiécesis, por su
parte, la considera como Museo Sacro Diocesano de Arte, Historia

y Espiritualidad.!

Fue la Ordenanza Municipal 4458/2012 la que declara al monasterio
como patrimonio de la ciudad, y fue la Ley 293 de la Asamblea
Legislativa Plurinacional la que lo declara como patrimonio
nacional monumental, histdrico, cultural y arquitecténico del Estado
Plurinacional de Bolivia. EI convento de las Carmelitas es hoy, por
tanto, un patrimonio histrico nacional.

Antes, el convento de Santa Teresa fue declarado Monumento
Nacional y Patrimonio Material Inmueble por el Decreto Supremo
8171/1967, y por ello se considerd a esta construccién como parte
fundamental de la base patrimonial e histérica de Cochabamba. Las
Monjas Carmelitas de Santa Teresa también han sido reconocidas
por el municipio de la ciudad con la Condecoracion al Merito
Institucional y a la Promocién del Desarrollo Humano Social.

Como sabemos, la fundacién de este monasterio data del afio 1753;
sabemos también que, una vez desplomada su primera iglesia, y al no
poderse techar la segunda, la de estructura polilobulada, consternado

1 Este articulo fue publicado en: Carlos Rosso Orosco y Edwin Claros Arispe
(coordinadores y editores) “El Monasterio de Santa Teresa en Cochabamba”,
Universidad Catélica Boliviana San Pablo. La Paz, 2014. p. 26-40.
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el Arzobispo San Alberto, llam al famoso arquitecto presbitero Pedro Nogales, parroco de Tarata, para construir
la tercera y actual iglesia. Esta tercera iglesia se concluy6 y se estrend el 31 de agosto de 1790, con toda pompa
religiosa, habiéndola consagrado y oficiado el mismo que la costed: el Arzobispo carmelita, Fray José Antonio

de San Alberto.

Este eminente y destacado Arzobispo naci6 en Aragén (Espafia) en 1727 y abrazé la Orden Carmelitana a los
15 afios de edad. Una vez ordenado, Carlos 11, admirando su talento, lo promovié como Obispo a la didcesis
de Cérdoba (Argentina) en 1778. Alli, durante ocho afios, el obispo San Alberto trabajé incansablemente en
la universidad y en otras obras sociales de beneficencia. En 1785 fue ascendido a la silla arzobispal de La Plata
(Sucre). Durante 18 afios hizo grandes obras a lo largo y ancho de su dilatada jurisdiccién. En La Plata edificé
la iglesia de San Felipe Neri; en Cochabamba construy6 la iglesia de la que aqui nos ocupamos, Santa Teresa, y
abri6 una escuela de huérfanas, la primera en su tiempo, situada entre las calles Jorddn y 25 de Mayo, y que hasta
hoy, ya transformada en liceo de sefioritas, lleva el nombre de San Alberto.

Famoso es el Arzobispo San Alberto en la Iglesia hispanoamericana por sus cartas pastorales y otros escritos que

p g p p p y q
prolongan sus ensefianzas, las cuales son un compendio de espiritualidad y pedagogia que ofrece a sus diocesanos
para ayudarles en su vida espiritual. Entre las religiosas de Potosi se conservan sus cartas manuscritas, y en la
Universidad de San Andrés, en La Paz, el posible manuscrito de su famosa carta dirigida al Santisimo Padre
p g
Papa Pio VI. Por todo esto, aparecen noticias de sus acciones en los monasterios de Potosi y Cochabamba en
p p y
varios momentos.

El Arzobispo San Alberto Fallecié en 1804, en Charcas, y se ha dicho de él: “Que siendo grande en virtudes,

fue socidlogo, pedagogo, literato, asceta y preclaro doctor”. Su cuerpo yace en la iglesia de Santa Teresa de Sucre.

Y serd Cochabamba la ciudad donde se dedicard a edificar la capilla de Santa Teresa, como nos lo dice el libro
de entierros del Archivo de las monjas carmelitas de Sucre:

En la ciudad de Cochabamba fundé otro colegio de Nifias Huérfanas educadas dejindolas dotadas, asimismo
en dicha ciudad edific la Iglesia de carmelitas de Boveda, como igualmente coro bajo y Sacristia, adornada
con exquisito primer mandado traer los lienzos desde la corte de Madrid de manos del primer pintor del Rey.
Consagr6 dicha Iglesia con un Novenario de sermones, concluyendo dicha funcién con una oracién finebre en
Exequias de la translacion de los huesos de su predecesor, y fundador de dicho Monasterio el Yttmo Sr. Dr. Dn.
Gregorio Molleda, y Clerque que la predicé el Capellan de dicho Monasterio el Dr. Dn. Matias Carrasco. Escribié
veinte y una piezas de cartas pastorales, obras ascéticas, y otras piezas.

E124 de noviembre del 1790 el Arzobispo redacta su Carta pastoral, y en ella se lee:

Ya, pues, con esto, amados hijos, damos fin a nuestra CARTA PASTORAL, la que ms propiamente, que nuestra,
podré, si queréis, llamarse Pastoral del Venerable Sefior, Don Juan de Palafox, en las catorce prevenciones; y en la
Gltima, llamarse Pastoral de la Serdfica Madre, Santa Teresa de Jests; confesando, como confesamos de buena fe,
que todo o lo mis, que os hemos prevenido y dicho en ella, es de ambos, y nuestro sélo el trabajo, de habéroslo

2 El carmelita que mds ha estudiado a San Alberto es Francisco M. Vega, entre cuyos trabajos cabe mencionar aqui: “José Antonio de San
Alberto, Datos para una biografia critica”, en Monte Carmelo N° 102, 1994, pp. 87-127; “Una wision autorizada del Carmelo espariol en
el siglo XVIII”, en Teresianum N° 49, 1998, pp. 651-717; “Los escritos de José Antonio de San Alberto”, en Monte Carmelo N° 107, 1999,
pp- 135-193. Para una iconografia albertiana, véase: W. Lofstrom, en Cultural, revista de la Fundacién Cultural del BCB, N° 28, 2004,
pp-47-54; Ernesto R. Salvia, “Las cartas del Arzobispo San Alberto”, en Revista de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad
Catolica Argentina N° 64,1994 , pp. 171-192. Sejas A., Revista Yachay: Tres textos en torno a la muerte del Arzobispo Alberto, N© 49
(2009), Anuario del Archivo Histérico de Bolivia: E/ Arzobispo San Alberto, pastor y educador del pueblo, (2004). Obras completas de José
Antonio de San Alberto, Monte Carmelo, Burgos, 2003.
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puesto delante, para vuestro bien espiritual, y el de vuestros feligreses. Este ha sido todo nuestro fin, y asi lo
esperamos conseguir del Padre de las misericordias, por su intercesion y ruegos, y no menos por los de mi extatico
Padre, Doctor Mistico y Maestro de Oracién, San Juan de la Cruz, en cuyo dia hemos tenido el consuelo de
concluir esta Pastoral, ponerla a sus pies, firmarla y fecharla en la Ciudad de Cochabamba

Tenemos, adems, una instruccion dirigida a las monjas de Santa Teresa en relacién a la iglesia que construy6 y
levanté. Dejemos hablar al ilustre prelado carmelita en este texto autdgrafo inédito que entresacamos del archivo
del Monasterio de las Carmelitas de Santa Teresa:

Nos Don Fr. Joseph Antonio de San Alberto, por la gracia de Dios y de la Santa Sede Arzobispo de la Plata, del
Concejo

Por cuanto nos hallamos un afio hace construyendo y levantando de nuevo la Iglesia de nuestras hijas las Carmelitas
Descalzas de esta ciudad de Cochabamba, a nuestra cuenta, y costo: Y no teniendo en esta obra otro objeto, que el
de hacer este gran servicio a Dios; este obsequio a nuestra Madre Santisima del Carmen, a nuestra Madre Santa
Teresa de Jests, a nuestros patriarcas San Josef, al Arcingel San Rafael, y a nuestros padres San Juan de la Cruz,
y San Alberto, quienes todos ande tener en ella su altar particular: como también el hacer esta limosna a estas
nuestras hijas, y pobres de Solemnidad, a quienes por lo mismo tenemos mandado que no pongan ni gasten un
solo real en la fabrica de esta Iglesia, y que solo se concentren los capitales que tengan, o tuvieren sin gastarlos, ni
imponerlos, por si acaso Dios dispusiere de mds vida antes de su conclusién:

Por lo tanto, y deseando que la dicha Iglesia se rija, y gobierne al tenor, y del mismo modo que se rigen y
gobiernan las Iglesias de nuestras carmelitas Descalzas de Espafia; y que ya concluida se mantenga, y conserve
con aquel ornado, decoro, seriedad y gravedad que corresponde a un Templo Santo, donde Dios hade ser honrado,
y alabado continuamente, hemos resuelto mandar, como lo mandamos por este nuestro Auto, que la Madre Priora
y religiosas que actualmente lo son de este Monasterio, y las que en adelante lo fueren obedezcan y cumplan
exactamente las cosas siguientes:

Primera: Que las llaves de esta Iglesia nunca ni por motivo alguno queden por las noches en poder de los sacristanes,
ni de dia, sino en las horas, que por la mafiana ande celebrarse las Misas, o que por la tarde haya confesién de
Religiosas, sino que siempre estén en poder de la Madre Portera, la que por la noche las entregara como todas a la
Madre Priora; y solo permitimos, que en algtin caso grave, y urgente a juicio de la Madre Priora, y que clavarias,
puedan quedar en manos del capelldn, y nunca mas.

Segunda: Que jamds, ni en funcion alguna, por muy solemne que sea, se puedan poner en los Altares mds luces, que
las siguientes: esto es: En el Altar Mayor seis velas gruesas en la Mesa Altar: cuatro en las Cornucopias, que estardn
ante el cuadro de Nuestra Madre Santisima del Carmen: dos ante el cuadro de nuestro Padre San Elfas; otras dos
delante del cuadro de nuestro San Eliseo, que todas son catorce, a las cuales se afiadirdn doce mas delante del
Santisimo, solamente cuando estuviere expuesto: Y en los demds altares, mandamos, que durante alguna funcion
solo expongan dos velas en cada uno , en las dos cornucopias que tendrd cada cuadro.

Tercero: Que ni el Altar Mayor, ni en los demds altares se pongan jamds, ni espejos, ni arcos de plata, ni flores
artificiales, ni naturales, que solo sirven para ocupar a las sacristanas, para gastar el monasterio lo que no tiene,
y para echar a perder el dorado de los retablos; y solo permitimos, que en alguna funcién muy solemne puedan
ponerse seis jarras de flores artificiales, o naturales en la mesa, o gradas del Altar Mayor, los que se quitaran
inmediatamente que se haya concluido la funcién.

Cuarta: Que jamds, ni por motivo alguno, se afiada ni un solo Altar a los cinco, que quedan en la Iglesia, aun
cuando a su costa, y por devocion particular lo quisiese poner alguna prelada, alguna Religiosa, o alguna persona
secular; y del mismo modo mandamos, que en las paredes de la Iglesia jamds ponga, cuadro, ni pintura alguna, por
Devota, y excelente que ella sea, y solo en los dias o funciones mas clésicas se pondri la colgadura, que desearemos
para este fin y otra si la comunidad pudiera hacerla en adelante.
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Quinta: Que desde luego se vendan todos los arcos de plata, que la comunidad tenfa, y tiene a excepcion del de
nuestra Madre Santa Teresa que se conservard, y se le pondrd a la santa como hasta aqui, siempre que coloquen su
Estatua en mesa separada a un lado del Altar Mayor para sus funciones, o procesiones.

Sexta: Que del producto, o de la plata de dichos arcos se labren Atriles, Sacras, Lavabos, y Evangelios de San Juan,
los cuales deberdn servir solamente en los dias cldsicos; sirviendo para los dias ordinarios, Atriles, Sacras, Lavabos,
y Evangelios de madera donada y color uniforme a los retablos, en cuyo recogimiento de los de plata, luego que
se acaban las Misas, y en cuyo aseo de los de madera donada tendrin mucho cuidado de las sacristanas, como en
todo lo demds perteneciente a la limpieza de la Iglesia, que deberd barrerse dos veces a la semana, y otras dos al
mismo tiempo esforzarse sus Altares, mesas, y asientos. A todo lo cual estardn obligados los sacristanes, como a
cualquiera otra composicion que se ofrezca entre afio, sin que por ello tenga el convento que darles instrumento
alguno distinto del salario, que ya tienen, a no ser algtin poco de comida por razon de aquel mayor trabajo, que
pueden tener en el dia de la composicién.

Séptima: Que persona ninguna, como ya lo tenemos mandado en Auto de visita, ni Eclesidstica, ni Secular pueda
enterrarse en nuestra Iglesia a no ser el Arzobispo, Prelado del monasterio, que podré enterrarse en el presbiterio,
o el capelldn, que muriese en el ejercicio de tal, que podré ser enterrado en cualquiera otra parte de la Iglesia fuera
del presbiterio. Y si alguna otra persona que sea de naturaleza, calidad, virtud, y devocion al monasterio quisiese
ser enterrada en nuestra Iglesia podrd permitirlo la comunidad, pero con la precisa condicién, y no sin ella, de que
haya de dar la limosna de quinientos pesos solo por la rotura de sepultura.

Octava: Que jamds, ni en ninguna funcion que haya el Monasterio, ni persona secular en nuestra Iglesia se permita
encender, ni disparar tiros, morterete o, ni camaretas, ni en la plazuela, ni en los alrededores de ella, porque no
sirven, sino para conmover los edificios, y Altares de las Iglesias; y solo si quieren podrdn permitir, que se echen
algunos cohetes voladores, por que estoy tirando a lo alto no pueden causar el mismo perjuicio.

Ultima: Que luego que en la plazuela de la Iglesia se haya podido proporcionar hacer casa para el Sacristin sea de
su obligacién el habitar, vivir, y dormir en ella, para que asi de noche tenga la Iglesia este resguardo, y de dia pueda
estar mas puntual a todas las obligaciones de su ministerio, y a cuanto pueda o servirles a las sacristanas.

Y pues en recompensa de esta nueva Iglesia que les hacemos, y que la completaremos hasta su ultima perfeccién,
no les ponemos carga alguna, ni les pedimos otra cosa, que la de encomendarnos a Dios en vida, y después de
nuestra muerte. Por lo tanto volvemos a mandar, y les mandamos por los méritos de la quinta obediencia que hayan
de cumpli, y cumplan puntualmente todo lo mandado en este nuestro Auto, a cuyo fin y para que ninguna religiosa
pueda alegar ignorancia se conservara archivado en el Arca de nuestras llaves, y se leerd todos los domingos
primeros de cada mes en el refectorio, poniendo al mismo tiempo un traslado, o testimonio de el en el Libro de
las visitas, para que al tiempo de ellas puedan ver los prelados, o sus visitadores, si se cumple, 0 no con todo lo
dispuesto en el y por mas. Dado en esta Ciudad de Cochabamba, y a la salida de nuestra visita a doce de Abril de
mil setecientos noventa y un anos.

to si mandamos: Irse para Monumento en Jueves y Viernes Santo, no se pongan en el Altar mayor mas luces
Ot d Irse para M t yV Santo, pong 1 Altar may )\
que las referidas y permitidas, cuando el Sefior esta expuesto: ni mas adorno que el que tiene, y solo en el lavimono
podrén ponerle algunas imdgenes, flores y luces, para que no pasen de veinte: la Arquita del Sefior se pondrd,
donde se pone la Custodia.

Igualmente mandamos que jamds, ni por motivo alguno, presten ornamento, ni alaja perteneciente a Iglesia o

sacristia a ninguna comunidad, ni persona alguna sea la que fuere, para que asi se eviten las pérdidas o perjuicio,
que se experimentan.
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Joseph M. BARNADAS, Bibliografia eclesidstica boliviana. (Cochabamba, 2015). 720 p.

En nuestro medio podemos encontrar, fruto de la investigacién y el trabajo de los historiadores, una creciente
historiograffa sobre temas nacionales e histéricos, como el Estado, la minera, los movimientos sociales o los
indigenas, por citar los mds relevantes. Pero, en lo que se refiere a la historiografia eclesidstica boliviana, no
encontramos sino algunos esquemas y otros ensayos. El més estudioso de esta tematica es precisamente Joseph

M. Barnadas.

En el drea misional encontramos varios estudios que ayudan en esta reconstruccion de la historia e historiografia
eclesidstica. E1 Dr. Joseph M. Barnadas nos entrega una obra enciclopédica que recoge en sus 720 paginas 6511
entradas. Por varios afios ha preparado y cuidado esta edicion. Al Dr. Barnadas lo veiamos en los archivos del
Arzobispado de Cochabamba completando las notas que luego darfan a luz esta publicacién. El pasado febrero
(2015) al fin se pudo presentar esta obra tan importante en nuestra bibliografia boliviana.

Son tres las partes que conforman esta bibliograffa referente a la Iglesia en Bolivia. En la primera se recoge la
produccién de la época colonial en Charcas. Alli tenemos las fuentes, las historias generales, la evangelizacion,
los obispados, las cartas pastorales, las érdenes religiosas y la llamada religiosidad popular, con devociones y
santuarios, los sermones, la ensefianza, las misiones y o reducciones.

En la segunda parte se expone la documentacion sobre la Iglesia en Bolivia. E1 Dr. Barnadas nos presenta las
fuentes, las obras generales, las relaciones entre la Iglesia boliviana, el Estado y la Santa sede, los obispados, las
parroquias, los concilios, los sinodos, el clero y los seminarios, asi como también las cartas pastorales, los sermones,
las drdenes religiosas, los seglares, las misiones, la apologética, las misiones, las biografias y las necrologias.

Como se puede apreciar en este resumen apretado, esta obra abarca mucho material registrado y catalogado.
La vision de Mons. Tito, Arzobispo emérito de Cochabamba, de apoyar esta publicacién nos lleva a felicitar y
agradecer a benefactores de nuestra historia y de nuestros historiadores. Pues, sin la pluma del Dr. Barnadas, un
gigante de la historiograffa boliviana, y su enciclopedia bibliogréfica eclesidstica, no tendriamos este material tan
atil e indispensable para la investigacion histérica.

Quisiera, por ltimo, subrayar lo siguiente: las raices de nuestra historia quedan plasmadas en la documentacién
de los archivos eclesidsticos; sin éstos no podriamos proyectarnos hacia el futuro de nuestra identidad boliviana
y catdlica. Esta obra debe servir también como un estimulo para preservar y conservar el repositorio de nuestros
archivos eclesiales y conventuales, como testigos mudos de nuestro propio pasado.

No podemos menos que agradecer en forma péstuma al maestro de los historiadores, investigador que consiguié
que los fondos documentales bolivianos de la Iglesia salgan al encuentro de todos. Quienes hemos conocido
de cerca esta labor investigadora del Dr. Barnadas vemos en la Bibliografia eclesidstica boliviana un suefio hecho
realidad, y una herencia que podremos tener a nuestro alcance para continuar los surcos de la historia de la
Iglesia en Bolivia.

Fr. Armando R. Sejas E. OCD
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