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PRESENTACION

Cruces y corazones, tristezas y alegrias, desesperanzas y esperanzas, muerte y resurreccion. Deseo que estos
valores contrapuestos puedan expresar la situacién que vivimos desde inicios de afio, a nivel mundial y lo-
cal. La pandemia del siglo XXI, el coronavirus-19, nos ha traido muerte, desesperacion, cambio de hébitos,
enclaustramiento, y recurrir a lo que todos ahora conocemos como “virtualidad”. No obstante, hay la gran
posibilidad de fortalecer la fe, la esperanza, la caridad, precisamente en momentos en que el “otro” requiere

”

de “mi”, de “nosotros”.

La pandemia se ha llevado consigo a muchos creyentes de a pie, como también a consagrados, sacerdotes,
religiosas, obispos, catequistas, seminaristas. Con tristeza y esperanza menciono la partida de Mons. Eugenio
Scarpellini, Obispo de la Diécesis de El Alto, La Paz; fue la mafiana del dia 15 de julio de 2020. De origen ita-

liano, fue misionero en Bolivia desde 1988 y se destacé por su entrega a los mds pobres y su lucha por la justicia.

Nuestra misma Academia ha sentido otra partida a la casa del Sefior, el padre Estanislao Just Lled, sacerdote
jesuita de origen espaiol. Fallecié en Valencia, Espaia, el dia domingo 26 de abril de 2020; con 90 afios de
edad, 58 de sacerdote y 69 de Compaiiia. Fue socio fundador de la Academia Boliviana de Historia Eclesids-
tica y profesor del Instituto Superior de Estudios Teolégicos (ISET), Cochabamba, carifiosamente recordado
por su estilo estricto de tomar los exdmenes de historia de la Iglesia.

Por estos apreciados amigos que nos han dejado y por otros muchos no mencionados en esta oportunidad,
compartimos las palabras de San Pablo a los Corintios: “Porque como en Adin todos mueren, asi también en Cristo
todos serdn vivificados” (Cor. 15,22). Nos fiamos del gran acontecimiento de la Resurreccién de Jesucristo.

Otro acontecimiento histérico celebramos este 2020: hace 25 afios atrds (20 de noviembre de 1995) se fundé
la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica, ABHE. Habiamos preparado con mucho entusiasmo un en-
cuentro musical para conmemorar esta gran tarea que la misma Conferencia Episcopal Boliviana ha apoyado
a través de los arzobispos de Sucre, primero Mons. Jesus Pérez OFM, impulsor y fundador, luego Mons. Jests
Judrez SDB, y ahora Mons. Ricardo Centellas. La cuarentena no nos permitird un fraternal encuentro “face to
face”, pero lo haremos de forma remota: nos veremos, saludaremos, apoyaremos, animaremos y trabajaremos,
por el medio que se ha generalizado, el Zoom.

También es una alegria contar con dos nuevos socios ordinarios: Dr. Mario Castro Torres y Dr. Kasper Mariusz
Kapron OFM. Asimismo, hacemos constancia de que Mgr. Armando Sejas E. pasa de ser socio honorario a ser
socio ordinario. Son tres jévenes investigadores que vitalizardn la “gran rarea de que la Historiografia eclesidstica
boliviana, parcela demasiado olvidada de la historiografia boliviana sin mds, alcance una estatura adulta condicente

con la del conjunto historiogrdfico del pais” (palabras de J. Barnadas en el acto de fundacién de la ABHE).
Breve presentacion de las investigaciones que en este nimero conmemorativo compartimos con nuestros lectores.

Piotr Nawrot. Empezamos la publicacién de este Anuario conmemorativo, Bodas de Plata de la ABHE, con
un gran regalo “dos en uno” por parte de Piotr; nos presenta dos obras musicales barrocas como fruto de su
integra dedicacién a la investigacién y transcripcion: a) Regina celi, letare, de autor anénimo, encontrada en
los archivos misionales jesuiticos chiquitanos y moxefios; b) 7vza pulchra es, Maria, del maestro Juan de Vega
Bastdn, muy activo en La Plata (Sucre) cerca de la década de los afios 70 del siglo XVII. Piotr sefiala que Vega
Bastdn nunca estuvo en las misiones, pero su composicién forma parte de la musica del archivo de Moxos; se
desconocen los datos histéricos de cémo o cudndo esta obra llegé a las misiones. Sin embargo, la copié entera
don Manuel Espiritu Mahe Hichu, el célebre copista de oficio que hubo en Moxos. El profesor Nawrot recal-
ca que las composiciones barrocas chiquitanas y moxefias son “de gran wvalor espiritua/ y estético, que pueden ser
presentadas con éxito en cualquier catedral o sala de concierto del orbe”.

Bernardo Mercado nos introduce en el tema de los Cabildos Indigenales de Mojos, antes y después de la
expulsion de los padres jesuitas. Los Cabildos en muchas misiones eran los cargos mds importantes, asumi-
dos por los antiguos jefes o caciques étnicos, y constituian el gobierno local de cada misién. Es importante
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sefialar que el Cabildo cumplia varias funciones, como la mediacién entre los padres jesuitas y la sociedad
indigena, la organizacién de los turnos en el trabajo comunal, el control de las labores agricolas y también
la conservacién de la moral cristiana de la familia. En la dimensién religiosa, el Cabildo organizaba la vida
ritual y la vida festiva de la misién. Dejémonos guiar por esta investigacion para conocer las raices de los
Cabildos Indigenales.

Edgar Valda Martinez rescata, como en otros estudios suyos, tradiciones y vivencias histéricas de curatos
indigenales. Esta vez se trata del arte musical practicado en comunidades rurales de Chuquisaca (Paccha y
Arabate) y de Potosi (San Agustin, Puna, Belén, Esquiri y Tinguipaya). Valda subraya que la musica es un
componente esencial y significativo en la vida de la Iglesia Catdlica. En casi todas las celebraciones eucaristicas
y festividades religiosas la musica estaba presente, como un apoyo y complemento de gran utilidad en la devo-
cién y consolidacién de la fe. Este estudio da cuenta de interesantes referencias sobre instrumentos musicales,
tanto llegados de otras partes como fabricados localmente, los cantores con sus timbradas voces, los musicos
talentosos, los compositores y los devotos que se integraban a toda esa gran “orquesta musical” que alegraba y
levantaba el 4animo de los devotos.

Hans van den Berg nos presenta un capitulo de la mision de los agustinos. Esta vez se trata de su accién
misionera en las montafias de Vilcabamba, territorio de un reducto incaico. Esta region nos recuerda a Tupac
Amaru, hermanastro del Inca Titu Cusi Yupanqui, quien fue hecho preso y llevado al Cuzco, donde fue de-
capitado un 24 de septiembre de 1572. El primer evangelizador en Vilcabamba fue un clérigo, padre Antonio
de Vera. Luego continuaron los padres agustinos. El cronista Antonio de la Calancha es fuente de consulta del
profesor Berg sobre los agustinos que misionaron en Vilcabamba, de modo especial fray Diego Ortiz, mértir
agustino. Segin Calancha, Diego Ortiz tuvo penitencia rigurosa y fue practicante de la abstinencia dspera, la
mortificacién abatida, la pobreza evangélica y el celo de las dnimas apostélicas. “Agustinos en el reducto incaico
de Vilcabamba (1568-1571)” es un estudio que nos depara muchas sorpresas de cardcter histérico.

Juan Victor Mamani es un joven investigador de origen potosino. Su interés por la historia religiosa y
sobre todo por la identidad de los indigenas le ha conducido a conocer el rol de los “curas de indios”. Juan
Victor subraya que uno de los actores mas importantes en el cotidiano vivir de una doctrina de indios fue
precisamente el cura. Su investigacion es realizada a base a una busqueda documental y bibliogrifica que
le ha permitido vislumbrar la naturaleza de las diferencias y similitudes que existieron entre los diferentes
doctrineros de indios. El articulo presenta interesantes referencias de la vida de varios curas. El primer cura
de San Lorenzo, por ejemplo, fue Juan Suero Peldez, cuyo inicio de su actividad data de la segunda mitad
del siglo XVII. Destacar en el autor la consulta de muchas fuentes primarias en archivos nacionales y fuera
del pais para su tema de estudio “Los curas de indios de la parroquia de San Lorenzo y San Bernardo (siglos
XVIII-XIX) de Potosi”.

Norberto Benjamin Torres incursiona en la vida de claustro de las clarisas para descubrir algunos aspectos
de la vida conventual y de la rutina diaria, en este caso del monasterio Santa Clara de Sucre, fundado en 1636.
El articulo enfoca dos temas intimamente relacionados: la arquitectura y el museo del monasterio. Norberto
indica que tanto la iglesia como el convento son de traza muy sencilla y estin dentro del espiritu franciscano,
y el museo es un verdadero custodio del patrimonio eclesidstico de Sucre. Sin duda, se debe destacar el 6rgano
tubular del siglo XVII, que el afio 1997 se entregé completamente restaurado. El autor de la restauracién
de este organo fue el francés Francis Chapelet. No cabe duda, este convento y museo son un espacio para la
oracién y la cultura.

Bernardo Gantier nos presenta una antigua iglesia jesuitica, ahora convertida en el Museo de Arte Sacro de
Oruro. Se trata de la iglesia de San Miguel de la Rancheria, obra originalmente construida en adobe, sobre
planta de cruz latina y cubierta de par y nudillo que, segin el autor, corresponde a la época del descubrimiento
de las minas (1595), cuando el conglomerado humano dedicado a las labores mineras se fue estableciendo en
un poblado que llamaron San Miguel de Oruro. En 1975 esta antigua iglesia fue demolida, por lo que la tarea
de su restauracion se llevé a cabo a base de testimonios fotograficos, gracias a los cuales se pudo reconocer los
restos arquitecténicos; Bernardo fue uno de sus artifices. E1 Museo de Arte Sacro logré rescatar y organizar
distintas obras de arte. En referencia al tema de la pintura, dice Bernardo que es un verdadero “microcosmos
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pictérico”, con més de un centenar de cuadros que abarcan diversos géneros y temdticas dentro de la iconogra-
fia religiosa. El articulo es una invitacién a conocer y valorar el arte sacro cultivado en Oruro.

Josefina Matas, arquitecta de profesién, se ha interesado en su estudio, por una parte, en la localizacién del
sitio de asentamiento de los primeros conventos franciscanos en el proceso de formacién de las ciudades de La
Plata, Potosi y La Paz, y, por otra, en conocer las causas que incidieron en la eleccién del lugar y determinar si
existe un patrén de ubicacion respecto de los sitios de emplazamiento seleccionados. El titulo del articulo, “In-
cidencia de la espiritualidad franciscana en la evolucién urbana de la Real Audiencia de Charcas”, es motivador
para incursionar en la arquitectura franciscana en nuestro pais.

Roberto Tomicha comenta y comparte dos informes de gran relevancia, escritos por el cuarto obispo de Santa
Cruz de la Sierra, don Juan de Arguinao y Gutiérrez (1648-1659), limefio y dominico. Este obispo empezé
su trabajo pastoral un 7 de noviembre de 1648, en el Valle de Cliza; el punto de partida fue Tarata. El par
de informes fueron escritos en dos dias, el 14 y 15 de noviembre de 1650, en la Villa de Salinas del Valle de
Mizque. El informe del dia 14 se refiere a la persona del obispo (responde a 14 preguntas) y el segundo infor-
me al obispado de Santa Cruz (responde a 15 preguntas). Ambos informes de primera mano contienen datos
que nos permite conocer parte de la realidad del obispado crucefio. Es una contribucién significativa para la
historia de la Iglesia del Oriente boliviano.

Laus Deo.

Edwin Claros Arispe
Secretario Ejecutivo ABHE
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REGINA CALI, LATARE Y TOTA
PULCHRA ES, MARIA, DEL
ARCHIVO MISIONAL DE MOXOS:
ENCUENTRO DEL BARROCO
MISIONALY CATEDRALICIO EN
LAS MISIONES

PIOTR NAWROT, SVD

1. CONTEXTUALIZACION

A fin de conmemorar el jubileo de plata de la Academia Boliviana
de Historia Eclesidstica (ABHE), decidi reconstruir dos obras musi-
cales procedentes del Archivo Misional de Moxos guardadas en San
Ignacio de Moxos. Mi eleccién del archivo de Moxos, asi como la se-
leccién de estas obras, no fueron casualidad. Primeramente, opté por
el archivo de Moxos —-menos investigado y reputado que el archivo
de Chiquitos- debido a sus composiciones de gran valor espiritual
y estético, que pueden ser presentadas con éxito en cualquier cate-
dral o sala de concierto del orbe. La exposicién al mundo de nuevos
estudios construidos a partir de este archivo provocara el interés de
otros investigadores por esta original coleccién de musica barroca
misional. Desde la Academia aspiramos a contribuir y provocar mds
estudios sobre las misiones de Moxos que, sin duda, son necesarios
para comprender la historia de Bolivia y de las misiones que la Igle-
sia Catélica fundé en estas latitudes.

En este tiempo, cuando hay evidentes intentos de disminuir el rol e
incluso de rechazar la legitimidad de la presencia de los misioneros
entre los pueblos originarios, con el anuncio del Evangelio, este es-
tudio y otros similares nos ponen nuevas luces sobre la vida de las
reducciones y sus actores, indigenas y misioneros. En cuanto a la
seleccion del repertorio para su transcripcién, me ha sido fécil elegir
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Regina ceali, letare. Esta composicién de autor anénimo fue encontrada en ambos archivos misionales de tra-
dicién jesuitica, la chiquitana y la moxefia. Es altamente probable que la hubiesen cantado todos los musicos
que hubo en las misiones del Oriente de Bolivia. Y es seguro que, al menos en Moxos, esta composicion, desde
su introduccién en el siglo XVIII temprano hasta nuestros dias, nunca hubiera dejado de sonar. Ponerla de
nuevo al alcance de musicos en Bolivia y el mundo -ya que todo lo que aparece en Bolivia y procede de las mi-
siones tiene su eco inmediato por toda América, Europa y Asia- ayudard grandemente a una mejor compren-
sién de céomo fue el mundo sonoro de Bolivia misional, pero también cémo sonaba la musica en las misiones
del Paraguay, Argentina, Uruguay, Brasil y Pert, donde la documentacién musical estéd totalmente perdida. No
obstante, sabemos por los relatos escritos por los misioneros, superiores y visitantes de las misiones en América
meridional que la musica en las reducciones de esos paises fue muy similar a lo que podemos reconstruir en
Bolivia, donde se salvaron las més singulares colecciones de musica barroca que hay en el mundo.

Mi interés por la musica misional en Bolivia comenzé pocos afios antes de la fundacién de la Academia
)
cuando visité Chiquitos, Moxos y Sucre, en 1991. Desde entonces logré publicar casi cincuenta volimenes
e estudios sobre la musica barroca misional. Este estudio es una natural continuaciéon del mismo proyecto
de estud bre . b 1. Este estud tural cont del to,
una documentacién voluminosa que podria seguir creciendo, ya que —a pesar del volumen de mis estudios
publicados- todavia no hemos alcanzado ni la cuarta parte (posiblemente mucho menos) de la musica creaday
guardada en los pueblos misionales. Por otro lado, ha sido también importante para mi mostrar en este estudio
algo del “barroco catedralicio” que, en el campo de la musica, ha tenido un “rostro” muy diferente de la musica
) )
misional; més espafiol o colonial.

La coleccién de musica del archivo de Moxos encierra en si un voluminoso corpus de villancicos (122) —por
excelencia, forma literaria musical propia a la peninsula ibérica y a las catedrales espaiiolas en el Nuevo Mun-
do- que entraron a las reducciones de Moxos desde alguna de las catedrales de la zona (quizas Potosi o Sucre)
y que documentan un temprano, fluido y constante intercambio de musica entre las ciudades y las misiones en
lo que hoy es Bolivia. Una buena muestra de este intercambio es la obra titulada Toza pulchra es, Maria, de Juan
de Vega Bastdn, muy activo en La Plata (Sucre) cerca de la década de los 70 del siglo XVII. Vega Bastdn nunca
estuvo en las misiones, pero su composicién forma parte de la musica del archivo de Moxos. No hay ninguna
indicacién acerca de c6mo o cudndo esta obra llegé a las misiones. No obstante, en la primera mitad del siglo
XX, 1942, uno de los mas célebres copistas de oficio que hubo en Moxos, Manuel Espiritu Mahe Hichu, la
copié entera. No se sabe nada del original que debi6 tener en sus manos Mahe Hichu. Tampoco hay esta
obra en la coleccién de musica en el ABNB en Sucre. La informacién dejada por el copista afirma que Mahe
Hichu la hizo en Trinidad el 12 de junio de 1942. El facsimil fue encontrado en San Antonio del rio Imose.
Asombra que, en los afios 40 del siglo XX, en la selva de Moxos, no solamente hubiera capillas musicales, sino
que lograran cantar a dos coros. Mi intencién al transcribir esta obra es devolver algo de su identidad a Sucre
desde las misiones de Moxos, sede de nuestra Academia.

2. TITULO DE LA COMPOSICION: REGINA CALI, LATARE

Signatura: AMCh 311 (AM 003) / AMM, Musica 843
Texto:

Regina celi, letare, alleluia.

Quia quem meruisti portare, alleluia.
Resurrexit, sicut dixit, alleluia.

Ora pro nobis Deum, alluluia.
Alleluia. Alleluia. Alleluia.

V. Gaude et letare, Virgo Maria, alleluia.
R. Quia surrexit Dominus vere, alleluia.

Fuente: Archivo Musical de Chiquitos
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Orgénico: s, a, t, b, v1,v2, be.

Soprano: R42, fo. 03-03v; R35, fo. 02v-03; R49, fo. 01-01v
Alto: R36, fo. 02v-03v; R43, fo. 02v-03v

Tenor: R37, fo. 02v-03; R44, fo. 02-03; R48, fo. 02-02v
Bajo: R38, fo. 01v; R50, fo. AAO1v

Violin 1: R40, fo. 02-03; R45, fo. 01v-02

Violin 2: R39, fo. 01; R46, fo. 02v-03v

Continuo: R50, fo. S01v; R41, fo. 02-03v

Fuente: Archivo Misional de Moxos
Orgénico: s, a, [t,] b, v1,v2, be.

Soprano: Mx 4828 / 4828v; Mx 4222 / 4222v; Mx 4211 / 4211v; Mx 2871 / 2871v; Mx 2871 / 2871v; Mx
6711 / 6711v; Mx 0742; Mx 5572v / 5572; Mx 5923v / 5924; Mx 3859v / 3859; Mx 3859 / 3859; Mx 3857
/ 3857v /3858 / 3858v; Mx 4255; Mx 5605; Mx 4231v;Mx 2872v; Mx 4299

Alto: Mx 7040 / 7040v; Mx 1891 / 1891v; Mx 7042 / 7042v; Mx 4543v / 4543; Mx 4543v / 4543; Mx 4543v
/ 4543; Mix 4543v / 4543; Mx 4543v / 4543;Mx 4835y

Tenor: No hay copia

Bajo: Mx 4835v

Violin 1; Mx 3167 / 3167v / 3166 / 3166v; Mx 4761v;Mx 4246 / 4246v; Mx 4246 / 4246v; Mx 5572v / 5572;
Mx 5923v/ 5924; Mx 3859v / 3859; Mx 3859 / 3859; Mx 3857 / 3857v / 3858 / 3858v; Mx 5605; Mx 4231v;
Mx 2872v; Mx 4299

Violin 2: Mx 3359v / 3359

Continuo: Mx 3088; Mx 3324 / 3324v

2.1. Procedencia de los manuscritos

La obra es de un compositor anénimo, pero tiene cardcter similar al estilo musical que dominaba en las misio-
nes y que se nutria de musica de compositores italianos. Los manuscritos provienen de las antiguas reducciones
jesuiticas de Chiquitos y de las misiones de Moxos. Aunque el repertorio musical de cada “pueblo jesuitico”
fue propio del lugar, existia también un repertorio comin que las misiones compartian entre si, no solamente
dentro de una zona misional, como podrian ser los 30 pueblos de los guaranies, 10 misiones de Chiquitos, etc.,
sino entre diferentes provincias jesuiticas, como la antigua Provincia del Paraguay (Chiquitos) y la antigua
Provincia de Pert (Moxos).

Comparando la musica de las colecciones de Chiquitos y de Moxos, en ambos archivos hay casi 100 com-
posiciones comunes. Lo que mds se copiaba era la musica de Domenico Zipoli, quien nunca conocié las
misiones y, sin embargo, varios musicos guaranies viajaron a Cérdoba para estudiar con Zipoli, o més bien,
varios misioneros que iban a las misiones pasaban por Cérdoba y, supuestamente, desde alli llevaban la musica
del compositor para sus misiones. Este Regina celi, letare es un ejemplo de composicién que circulaba entre
misiones y provincias jesuiticas de América del Sur.

La copia “chiquitana” es del siglo XVIII, del tiempo de la presencia de los misioneros jesuitas en los pueblos,
y forma parte de la coleccién de musica guardada y encontrada en San Rafael de Chiquitos. Aunque esta co-
leccién (“chiquitana”) incluye cerca de mil quinientas hojas de musica procedente de Santa Ana de Chiquitos,
esta antifona mayor no fue encontrada en dicha recoleccién. La obra es completa, casi libre de equivocaciones
por parte del copista, y sirvié como fundamento para este estudio.

En las antiguas misiones de Moxos esta Regina celi tuvo que estar entre las mas populares composiciones de
todos los tiempos. Sus copias fueron encontradas en siete comunidades dispares en un inmenso territorio:
Coquinal del rio Sécure (CS), San Antonio del rio Imose (SAI), El Carmen de Nueva Esperanza del rio Ichoa
(CNE), San Ignacio (SI), Nueva Natividad del rio Sécure (NNS), Montecristo del rio Ichoa (MI), San José
del rio Sécure (S]S), y otra comunidad cuyo nombre no fue anotado al recoger el manuscrito. De lo que se
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logré recoger de la zona son 17 copias de soprano, nueve copias de alto, una copia de bajo, 13 copias de violin
1, 1 copia del violin 2 y 2 copias del continuo. La parte del tenor se perdié en Moxos. La copia mds antigua
corresponde al afio 1897; y la mds reciente, al afio 2005. Jamis se registré en el mundo tal fenémeno: que la
musica barroca, de forma ininterrumpida, se copiara a mano para su uso litdrgico hasta el siglo XXI. Ello con-
firma que la musica barroca misional en Moxos jamds fue olvidada y permanecié como parte de las liturgias
locales hasta nuestro tiempo.

Lo que se reconstruye aqui es suma de todo lo que hay entre Chiquitos y Moxos. Se han estudiado todas las
copias existentes. No obstante, para la reconstruccién de la antifona se utilizaron primeramente las copias mds
antiguas, donde el error de la copia ha sido minimo. La parte del bajo ha sido particularmente complicada en
Chiquitos (R50, fo. AA 01v). Se la utiliza como base, pero complementa con Moxos. Las copias de Chiquitos
son mds antiguas; algunas son del tiempo de los misioneros fundadores. No hay ninguna indicacién acerca de
cémo llegaba la misma musica a Chiquitos y a Moxos, si en Moxos la copiaban de Chiquitos, o al revés.

2.2. Copistas

Una de las caracteristicas mds notorias de la coleccién de musica de Moxos es que la mayoria de las copias
incluyen al menos tres datos: nombre del copista, fecha y lugar de copia. Estos datos ayudan a captar y conocer
a los verdaderos transmisores de actividades musicales en la zona a lo largo de casi tres siglos y medio. Apa-
rentemente, en varios pueblos de Moxos hasta la mitad del siglo XX, las capillas musicales contaban con coros
e instrumentos y la musica se ensefiaba a las sucesivas generaciones. Los musicos disfrutaban de prestigio y
varios privilegios.

Es a partir de 1950 que comenzé un acelerado proceso de decadencia de la vida musical. Aqui listamos en
orden cronoldgico los informes sobre los copistas de Regina celi, letare, AMMoxos, Misica 843.

Manuel Trinidad Mosva Muiva (1897)
Pascual Conotire (1914)

Manuel Exaltacién Noe (1923)

José Lorenzo Justiniano Noe Noco (1923)
Manuel Jestus Espiritu Mahe Noco Guaji (1940), maestro de capilla
José Lorenzo Justinian Mahe Nohe
Francisco Javier Concepcién Nouto Guaji
Victor Modesto Noe Moye (1984)
Manuel Exaltacién Noe

José Manuel Eleuterio Guaji Noza
Genaro, Viri Maleca Noto (1994)
Gonzalo Yuco Moy (2005)
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Ldmina 2 (bajo, copia en Chiquitos)
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REGINA CALI, LATARE

AMCh 311 (Am 03)
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Tenor
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AMM, Musica 843 Anénimo
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3. TITULO DE LA COMPOSICION: TOTA PULCHRA ES, MARIA

Signatura: AMM, Musica 819
Texto:

Tota pulchra es, Maria.

Et macula originalis non est in Te.
Tu gloria Ierusalem.

Tu letitia Israel.

Tu honorificentia populi nostri.
Tu advocata peccatorum.

O Maria, O Maria.

Virgo prudentissima.

Virgo clementissima.

Ora pro nobis.

Intercede pro nobis.

Ad Dominum, Deum tuum.

Fuente: Archivo Misional de Moxos
Orgénico: s1,al, t1;s2,a2, t2; v1,v2, be
Coro 1:

Tiple 1: Mx 2236
Alto 1: Mx 2237
Tenor 1: Mx 2238

Coro 2:

Tiple 2: Mx 2236
Alto 2: Mx 2237
Tenor 2: Mx 2238
Violin 1: Mx 2717
Violin 2: Mx 2716
Continuo: Mx 2715
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3.1. Transcripcion de la obra

La transcripcion de esta obra musical ha significado muchos desafios. Aunque se encontraron los folios en
buenas condiciones fisicas —con excepcién del continuo, que no estd completo-, las copias mismas vienen con
graves errores. Hay una clara diferencia entre la fidelidad de las partes vocales, menos alteradas en el origi-
nal -los copistas moxefios dispusieron de éste alguna vez-, y las partes instrumentales. Estas ltimas parecen
ser una creacion local, poco idénea para los instrumentos que el manuscrito asigna, y con muchos errores. La
conduccién de voces revela a un compositor talentoso y sensible, mientras que la parte instrumental es repeti-
tiva, poco imaginativa, hasta pesada para el oido. Ha sido dificil intervenir en la transcripcién, especialmente
cuando se refiere a las alteraciones cromdticas en voces e instrumentos. En las partes instrumentales casi no
hay alteracién, mientras que las partes vocales tienen muchas.

El tiple del primer coro fue anotado en la clave de sol sobre la segunda, lo que obligé a bajar la transcripcién
por una cuarta. Otras voces y partes instrumentales ya venian con esta diferencia, por lo que la transcripcién
la mantuvo. En la armadura, todas las voces e instrumentos colocaron un bemol. No obstante, ello provocs un
grave problema arménico, no solamente porque en la mayoria de las veces tal alteracién fue colocada en una
voz y omitida en otras, sino que a veces parecia que los diferentes intérpretes de la obra que hubo en Moxos
tenfan diferencias sobre este tema. Después de muchos anilisis, hemos llegado a la conclusién de que la arma-
dura que estd junto a la clave afecta solamente si la alteracién estd repetida en la linea melédica de voz y/o del
instrumento. A veces hay diferencias entre el coro 1y el coro 2; mientras el primero canta en si natural, el coro
2 tiene si bemol. Buen ejemplo de esta dificultad es también el c. 93: de mantenerse si natural en los tiples, el
tenor 2 tendria un intervalo de cuarta aumentada. No obstante, la aplicacién de estas propuestas deberia ser lo
mds modesta posible, ya que a veces lo que suena brusco para un oido formado en las academias, no necesaria-
mente suena asi para los coros y las orquestas locales.

3.2. Copista
Manuel Espiritu Mahe Hichu, 12 de junio de 1942, en San Antonio del rio Ichoa.

Ana Luisa Arce, en su Catdlogo de copistas de miisica manuscrita, clasificé a Manuel Espiritu Mahe Hichu como
copista de oficio. Sus copias provienen de un periodo de tiempo comprendido entre 1939 (la primera copia
fechada y firmada) y 1951 (la dltima copia fechada y firmada). Hichu fue activo en San Javier de Moxos, San
Lorenzo, Santisima Trinidad y Trinidad. Pero las copias de musica misional de su mano fueron encontradas
en Coquinal del Sécure, E1 Carmen de la Nueva Esperanza, Nueva Natividad del Sécure y San Antonio del
Imose. Es decir, en pequefias comunidades de Moxos que surgieron en la selva de Beni en el siglo XX, por lo
que se decidi6, para organizar la vida de oracién en los pueblos, copiar la musica del tiempo de la primera evan-
gelizacién de Moxos, organizando a la vez capillas musicales, fabricando instrumentos y organizando coros y
orquestas en las nuevas misiones. Hasta la clausura del siglo XX, para varias comunidades originarias de Moxos
la musica misional en sus poblados era parte de su vida religiosa y de su identidad cultural.

Critica de la edicién:

Tiple 1: c. 31: redonda; c. 111: do, re

Alto 1: c. 13: sol, mi; c. 14: fa, fa; c. 15: mi; c. 31: redonda; c. 52: fa, fa, fa, mi, re; c. 104: sol; c. 105: sol; c. 111:
mi, fa; c. 114: fa, sol; c¢. 115: sol, la

Tenor 1: c. 13: fa, fa; c. 68: fa, do, re; c. 126: re, silencio, fa

Tiple 2: c. 24: redonda; c. 31: redonda; c. 49: 1a, la, do, do, si; c. 73: redonda; c. 108: la, la; c. 114: redonda; c.
126: redonda

Alto 2: c. 24: redonda; c. 31: fa sostenido; c. 73: redonda; c. 114: redonda; c. 126: redonda

Tenor 2: c. 18: re; c. 24: redonda; ¢.72: si natural, do sostenido; c. 73: redonda; c. 77: do; c. 78: do, si; c. 79: 1a;
c. 80: si, la; . 92: 1a; ¢. 93: 1a, si; c. 94: do re; c. 114: redonda; c. 126: redonda

Violin 1: c. 19: fa, fa, re, fe; c. 23: fa, fa, mi, re, mi, do; c. 25: fa, fa, mi, re, mi; c. 27: do, do, re, fa; c. 29: si, si, sol,
sol; c. 30: re, re, la, la, mi, mi; c. 32: fa, fa, la, la, fa, fa, do, do; c. 33: fa, fa, mi, re, mi; c. 39: mi, mi, do, do, mi, mi,
fa, fa; c. 40: fa, fa, re, re; c. 41: mi, do, do, do, si; c. 43: fa, re, fa, fa; c. 78: mi, fa, sol, mi; c. 83: fa, fa, la, la, fa, fa,
do, do; c. 97: re, re, fa, fa, la, la, fa, fa; c. 134: re, fa, re, fa, re, fa, la, re
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Violin 2: c. anacrusa: re; c. 16: mi, mi, do, do; c. 25: 1a, la, sol, fa, sol; c. 27: mi, mi, fa, la; c. 28: mi, mi, fa, fa; c.
30: fa, fa, la, la, fa, fa, mi, mi; c. 32: 1a, la, fa, fa, la, la, mi, mi; c. 33: 1a, la, sol, fa, sol; c. 34: 1a, re, si, si; c. 43: la, fa,
la, la; c. 54: do sostenido; c. 59: re, re, fa, fa; c. 61 fa, fa, do, do; c. 62: re, re, mi, mi; c. 63: fa, la, la, fa; c. 64: mi,
sol, sol, sol; c. 65: la, fa, mi, sol; c. 67: la, mi, mi, fa; c. 71: mi, re, do, si; c. 73: mi, mi, fa, fa; c. 74: fa, fa, mi, mi; c.
75: re, fa, mi, sol; c. 83: re, re, fa, fa, la, la, mi, mi; c. 97: fa, fa, la, la, fa, fa, la, la; c. 100: do, d, sol, sol; c. 101: sol,
fa, sol, mi; c. 126: la, la; c. 134: re, fa, la, fa, re, fa, la, fa

Be: c. 13: fa, fa; c. 25: sol, sol; c. 49: silencio, re, sol, mi; c. 31: re, re; c. 68: fa, d, re; c. 83: fa, fa

Lamina 3 (Mx 02236)

Ldmina 4 (Mx 02717)
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TOTA PULCHRA ES, MARIA

Juan de Vega Bastin

AMM, Musica 819

ed. Piotr Nawrot
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EL CABILDO INDIGENAL EN LA
HISTORIA DE MOJOS

BERNARDO MERCADO VARGAS, SJ

1. INTRODUCCION

Fuentes documentales describen a los pobladores de las Reduccio-
nes de Mojos (siglos XVII y XVIII), entre muchos otros aspectos,
como sociedades en fiesta. De hecho, los archivos histéricos conser-
van datos que describen el modo en que el calendario litirgico de
la época se nutria de vistosos altares, de armado de monumentos y
andas adornadas de flores, de musica de orquesta y coros, de bellas
danzas acordes al ciclo festivo, de solemnes representaciones sobre la
vida de Jesus, etc.

Después de los siglos transcurridos, los pobladores indigenas de San
Ignacio de Mojos contintan celebrando con el mismo espiritu sus
principales fiestas. Y asi como acontecia durante las Reducciones, el
despliegue logistico en la ornamentacién y las diversas expresiones
artisticas, la administracién de la sacristia, las responsabilidades en el
cuidado y mantenimiento de las imdgenes, la limpieza del templo, el
costo de los adornos y el tiempo empleado en todas las actividades
(antes, durante y después de las celebraciones), continta corriendo
por cuenta de los fieles.

Mojos no deja de asombrar en el modo de expresién de su fe. A
lo largo de esta presentacién iremos desarrollando un breve esbozo
sobre el Cabildo Indigenal, principal custodio actual del patrimonio

espiritual de los pobladores de San Ignacio de Mojos.
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2. MOJOSY SUS LIDERAZGOS

Hacia el afio 1700, el P. Diego Marban escribe la Breve noticia de las misiones de infieles que tiene la Compariia
de Jesiis de esta Provincia del Perii en las provincias de Mojos. El texto versa principalmente sobre la fundacién
de los diversos pueblos misionales en Mojos y el estado en el que se encuentra cada uno de ellos. A modo de
preambulo, Marbédn esboza una riquisima descripcién del contexto natural y social de los pobladores de la
regién que los jesuitas encontraron a su llegada:

El clima es sumamente cdlido y himedo —escribe quien fuera uno de los fundadores del primer Pueblo Misional
en Mojos en 1682—, los mantenimientos ficilmente se corrompen [...] El aire le puebla de hermosa y variada
muchedumbre de aves, como lo hacen molesto infinitos zancudos y jejenes [...] El viento norte es saludable, como
nocivo el sur, que hiela a los hombres aunque estén sudando de calor [...] En tiempo de seca siembran sus pegujales
de yuca, maiz, camotes, aji, frijoles, en las mujeres son las labradoras, divertidos los maridos en la caza y en la pesca,
que las mds veces es con flecha. Sus camas son hamacas suspensas de troncos de drboles, asegurando en barbacoas
el pobre corto menaje sus cosas en tiempo de aguas. La tierra es en partes gredosa y en partes, arenisca; no se halla
una piedra en toda ella, ni cerro, ni mina de metal; y por cosa extraordinaria se cuentan tres pefias grandes que se
han hallado dentro del rio Mamoré. La pesca en los rios y lagunas es abundante de regalados peces, aunque hay
caimanes, lagartos y palometas de tan afilados dientes, que despedazan a los pescadores!.

Esta enorme llanura en donde serpentea el rio Mamoré era el escenario habitado por una diversidad de aldeas
que alternaban la agricultura, en escala de subsistencia, con la pesca y la caza. Marbdn continda:

Las lenguas son muchas y diversas como las naciones [...] La estatura de los més de estos indios es crecida. Su
primer cuidado es su cabello [...] Los Mojos usan coronas o fajas de plata en sus cabezas, y pendientes al pecho
unas patenas brufiidas, también de plata; de las orejas, hijos de chaquiras, gargantillas y brazaletes de las mismas
cuentas, con la gala de hermosas plumas?.

Los poblados de Mojos que los jesuitas encontraron a su llegada no eran los que otrora erigieron canales,
lagunas artificiales, camellones, terraplenes... De toda esa época de apogeo cultural sélo quedaban, y quedan,
vestigios de colosales obras de ingenieria hidrdulica; las causas del colapso de estas poblaciones que dominaron
el agua aun se desconocen.

Los cronistas tardios de 1667 —aporta Lehm con base en Aller, Marbdn y Altamirano— dan cuenta de la
existencia entre los mojefios de numerosas parcialidades étnicas constituidas por aldeas con poca poblacién,
dispersas y con un acentuado particularismo. Los misioneros ademds dan cuenta de que no existia una “auto-
. » 1 . PP P« . 1w
ridad general” para estas parcialidades en conjunto, los “jefes” mojefios tenian “poca o ninguna autoridad”, es
decir, sus “subditos obedecian lo que ellos mandaban a mucho ruego y stplica y siempre y cuando lo que se les

mandaba estuviese muy de acuerdo con su parecer”.

Marbin, testigo directo, es enfético en sefialar que los Mojos viven “sin policia ni gobierno, duefios de si [...],
sin reconocer cabeza alguna o superior, sino en tiempo de sus crueles guerras, al que es mds valiente o maté
algin tigre™. Otro documento de la época aporta detalles sobre los rituales que precedian a las batallas:

Para salir a pelear se adornaban con flores y plumajes de guacamayos, penachos vistosos [...] Todo su aliento se
reducia a gritos y algazara mientras peleaban. No tenfan banderas, ni sefiales de acometida ni retirada, ni arte militar
alguno para disponer un ejército. Cuando eran muchos y pocos los enemigos solian formase en media luna para
cerrarlos por la espalda para cogerlos por el centro’.

1 Pedro Marbién, “Breve noticia de las misiones de infieles, que tiene la Compaiifa de Jesus de esta Provincia del Pert en las Provincias
de los Mojos”. En: Joseph Barnadas y Manuel Plaza (eds.), Mojos. Seis relaciones jesuiticas. Geografia, etnografia, evangelizacion (1670-
1763), Historia Boliviana, Cochabamba, 2005, pp. 55-56.

2 Marbén, Breve noticia de las misiones de infieles, p. 56.

3 Zulema Lehm, “Cabildos, hechiceros, sobadores y profetas en los Llanos de Mojos”, XII Reunién Anual de Etnologia, La Paz, Museo
Nacional de Etnografia y Folklore, 1998, p. 49.

4 Marbén, Breve noticia de las misiones de infieles, p. 56.

5 Anénimo, “Descripcién de los Mojos que estan a cargo de la Compaiiia de Jesus en la Provincia del Pert. Afio de 1754”. En: Barnadas
y Plaza (eds.), Mojos. Seis relaciones jesuiticas, p. 111.
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De hecho, las guerras eran enfrentamientos tumultuosos de muy corta duracién, y la huida distinguia a los
vencidos de los vencedores:

No interesaba someter a los enemigos politicamente —escribe Gantier— ni conquistar sus territorios, y tampoco
parecia ser un fin econémico el que los impulsaba a la guerra. No interesaba aniquilar al vencido, sino humillarlo.
El propésito era autoafirmarse y ganar prestigio con el botin de mujeres y nifios®.

El P. Julidn Aller (1667), en referencia a estos liderazgos, cuyo rol consistia en armonizar un acontecimiento
puntual mas que gobernar la aldea en si, describe con mas detalles el perfil de los lideres mojefios:

Vamos ahora a su politica. Los Caciques, que en su lengua llaman Chechaco, no tienen jurisdiccién alguna sobre la
gente de sus pueblos, sélo en la ocasién de la guerra es cuando gobierna, capitanea y manda; en el resto de estas
ocasiones, todo es lo que cada cual quiere; verdad es que siempre les tienen respeto. Las cortesias entre ellos son
cuando llega una tropa de indios a un pueblo, siéntase el Cacique o Principal de los que vienen en un asiento de
madera; los demds en el suelo. Y cuando van viniendo a darles la bienvenida a cada uno, sefialindole con el dedo, les
dicen: Bechuaca, ‘quedaos sentados’; y €l responde una palabra entre dientes, que jamds he podido percibir; cuando
se encuentran por la mafiana se dan los buenos dias con esta frase: Piamigopoy, que vale ‘ya has abierto los ojos’; en
el resto del dia se dan y saludan con decir Piziari, ‘ahi estds’, o Pitiapoy, ‘ya has venido”.

Ademas de las explicaciones lingtiisticas, Aller aporta un dato importante: los caciques eran tenidos como perso-
najes importantes, respetados y representativos. Aller tenfa en alta estima a los caciques de los llanos de Mojos:

Llegamos, entre otros, a un pueblo de un famoso Cacique llamado Yucu —escribe Aller— salieron indigenas, nifios
y nifias, un grupo inmenso; llegaron a mi canoa, que estaba en el rio algo distante de la orilla; y sélo el Yucu se
llegé a mi y me cargé en brazos con tanto desembarazo como si cogiera un nifio; al subir del rio al pueblo, que estd
como las demds sobre barrancas, nos salieron a recibir con varios géneros de pldtanos, yucas, frutas, aves y pescados®.

Joseph del Castillo corrobora la copiosa hospitalidad de los caciques mojefios:

[...] diré lo que me pasa en este ultimo viaje, el cacique es el primero en servirme, en hacer la choza para que
duerma; €I, y muchas veces sin mucha necesidad, me carga fuera y dentro de la canoa, el hijo me presenta una yuca
asada 4 cada comida, teniendo el mismo cuidado de asarla y el mismo respeto corresponde 4 los demds y muestras
de amor el mismo y mayor con harta razén experimentan los padres’.

En su extendida exposicién de las costumbres de los pobladores de Mojos, el hermano jesuita Joseph del Cas-
tillo describe el rol que desempefian los caciques dentro de su jurisdiccion:

Tienen en cada pueblo su cacique y ningtin pueblo reconoce superior sino al propio cacique 4 quien llaman Se-
fior del Pueblo y achicaco, que suena capitin, el tiene la obligacién de votar las guerras y de ayudar, como se dird
cuando se trate de su religién. Lo respetan al modo que los buenos hijos respetan a su padre, aunque el cacique sea
muchacho, como hay algunos. Por aqui se verd que lo miran con respeto: estibamos una vez mirando un ejército de
hormigas que llaman cazadoras [...] tan valientes y fuertes [...] Pues entre éstas, sobresalia una que tenia por cuatro
de las otras, y dijeron unas indias, achicaco, esto es, el cacique o capitdn de las hormigas.

Los textos referidos a la época de los primeros contactos entre los pobladores de Mojos y los misioneros jesui-
tas proporcionan datos que confluyen en que los liderazgos en Mojos eran de cardcter carismdtico. Lideres en
poblados sin estratificacién social ni organizacién politica vertical. Eran sociedades que amaban en extremo su
libertad. Altamirano los describia como un agregado de pueblos sin unién alguna, politica ni moral. Afirmaba
que entre ellos no hay superior que mande, ni juez a quien teman.

6  Bernardo Gantier, “Loreto de Mojos: la Reduccién paradigmatica”, Anuario de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica,
Ne 14, Sucre, 2008, p. 92.

7 Julidn Aller, “Relacion que el Padre Julidn Aller, de la Compaiifa de Jesus, de la Provincia del Perd y Superior de la nueva Misién de los
indios gentiles de las dilatadas tierras de los Mojos que confinan con las de Santa Cruz de la Sierra y se dio principio por el afio de 668 a
instancias del Excelentisimo Sefior Conde de Lemos, Virrey de dicho Reino, le hace al Padre Luis Jacinto de Contreras, Provincial reelecto
de dicha Provincia del Perg, su fecha a 9 de septiembre de 1688”. En: Barnadas y Plaza (eds.), Mojos. Seis relaciones jesuiticas, p. 38.

8  Aller, Relacion que el Padre Julidn Aller, de la Compaiiia de Jesis, p. 34.

9 Joseph del Castillo, Relacion de la Provincia de Mojos, en Documentos para la historia geografica de la repiiblica de Bolivia compilados y
anotados por Manuel V. Ballivian, La Paz,1906 [ca.1676]), p. 324.
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En términos propios de Altamirano, los Mojos eran

pueblos independientes unos de otros, por no haber una cabeza universal a quien se juntasen, ni particular la tenia
cada pueblo porque, aunque en cada uno se conocia su cacique, pero era con tan poca subordinacién, que ninguno
se daba por obligado a obedecerle, si no es en lo que le estaba bien o tiene gusto: y eso mismo no se atreve el cacique
4 mandarlo sino por medio de ruego y consejo™.

3. MOJOS EN LA EPOCA DE LAS REDUCCIONES

La fundacién de pueblos misionales implic6 la introduccién de nuevas estructuras organizativas en el modo
de vida de los pobladores de Mojos. De aldeas dispersas, los mojos pasaban a pueblos ordenados alrededor de
una gran plaza circundada por los edificios mds importantes: templo, casa de los padres o colegio, talleres, casa
para viudas, hospital, cabildo y cuatro capillas en las esquinas.

El templo representaba la esencia misma de la vida misional. Sus grandes dimensiones estaban orientadas
a acoger a toda la poblacién. Con los afios irfa aumentando su ornamentacion, cada vez mds deslumbrante.
Posefa un retablo principal tallado en cedro, dedicado al sagrario y el trono del santo patrono; y dos retablos
laterales: uno para la Pasién de Cristo y otro para la Virgen, ademads de otros retablos menores.

De cazadores, pescadores, recolectores y agricultores en minima escala, los pobladores de Mojos pasaron a un
modelo de trabajo metédico y organizado en parcialidades: cultivadores de grandes campos, cuidadores de ga-
nado, desempefio de oficios en los talleres, etc. Otro cambio constitutivo en la vida de los pobladores de Mojos
era la formacion religiosa: habia doctrina para nifios todos los dias, instrucciones a doctrineros y rezadores,
etc. Todo ello decantaba en una vida “santamente ordenada”: hombres y mujeres de misa diaria, de virtudes
cristianas dignas de admirar, notables devotos de Cristo y Maria:

Los domingos por la tarde salen todos en procesién con una imagen de Nuestra Sefiora, cantindole su santisimo
rosario por las calles del pueblo. Los lunes se canta la misa de los difuntos y se hace la procesién acostumbrada con
sus responsos cantados. Los viernes se dice al alba la misa del Santo Cristo, en que se canta la Pasién del Sefior en
devotos versos, compuestos en su idioma, concluyendo con un acto de contricién cantado. Los sibados por la ma-
fiana se canta la misa de la Santisima Virgen con variedad de tonos musicos; por la tarde la Salve y Letania, rezando
después el rosario a coros. Todos los dias se ensefia la doctrina a todos los muchachos del pueblo y, al tiempo de
hacer sefial para las Avemarias, se juntan a rezar el Rosario’’.

Los cambios para los pobladores de Mojos iban ddndose conforme transcurria el tiempo. EI P. Diego Francisco
Altamirano da noticias sobre un nuevo componente en la administracién: la instauracion de cabildos en los
pueblos misionales:

[...] se introdujo en el afio 1701 algin modo de Cabildo en cada Reduccién con los oficios semejantes 4 los que se
usan en los pueblos espaiioles, con dos Alcaldes, cuatro Regidores y el Ejecutor, Procurador y Portero. Estos se eli-
gen al principio de afio en la casa de Cabildo, presente el Padre Cura, que dirige los votos de la eleccién, advirtiendo
antes de la nueva eleccién las faltas que hubieren tenido de omisién o comisién los capitulares del afio antecedente,
y las obligaciones de sus oficiales 4 los que de nuevo eligen'.

Alo largo de su escrito, Altamirano describe la forma de eleccién de las autoridades y la evaluacién de las gestiones
anteriores, para sacar leccién de ellas sobre las funciones y responsabilidades que se tendrdn que desempefiar acorde
al cargo, etc. Era competencia del Cabildo, por citar algunos ejemplos, “prender a los delincuentes y darles un mode-
rado castigo™ y ocuparse de los pobres. “Para averiguar las necesidades de cada uno de los habitantes de la reduccién
—dice Gantier— estaban los fiscales del cabildo y los jueces superiores, quienes cuidaban de todos los menesterosos™*.

10  Diego Francisco Altamirano, Historia de la Mision de los Mojos c.a. 1715. La Paz: Imprenta EI Comercio, 1892, p. 4.
11 Marbén, Breve noticia de las misiones de infieles, p. 72.

12 Altamirano, Historia de la Mision de los Mojos, p. 85.

13 Altamirano, Historia de la Mision de los Mojos, p. 85.

14 Gantier, “Loreto de Mojos”, p. 98.
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Otro dato importante que aporta Altamirano sobre los cabildos es la importancia del respeto hacia las auto-
ridades del Cabildo. Exhorta a los misioneros jesuitas que concedan un lugar importante entre los asientos
de la capilla mayor y que todo el pueblo muestre respeto segin corresponde a su cargo. “Y para que todos los
respeten y traten con la autoridad que cada oficio requiere —escribe Altamirano—, tienen asiento en escafios
bien labrados en la capilla mayor del templo, donde no se permite asiento 4 otra persona, de lo que cuida el
Portero del Cabildo™.

Zulema Lehm, en su articulo “Cabildos, hechiceros, sobadores y profetas en los Llanos de Mojos”, con base
en los estudios de David Block, resume en pocas lineas los cambios introducidos en el modo de vida de los

pobladores de Mojos:

Durante las reducciones jesuiticas, que duraron entre 1667 y 1767, se introdujeron importantes cambios: 1. La
concentracién de poblaciones de diversas parcialidades en cada misién. 2. La introduccién de un sistema de trabajo
por turnos en chacos y telares denominados “del comin”y de nuevas especies agricolas y animales domésticos, p.e.,
el ganado vacuno y caballar. 3. Una marcada diferenciacion social sobre la base del desarrollo de ciertos gremios
artesanales y la constitucion al menos de dos estratos claramente diferenciados: La Familia y el Pueblo. 4. Un nuevo
sistema religioso que se adiciond y se sobrepuso al originalmente existente (no se trata aqui de sincretismo, sino de
una clara adicién y preeminencia visible de la religién catélica pero el funcionamiento paralelo de los sistemas de
creencias pre-colombinos), lo(a)s sacerdotes y chamanes tuvieron que clandestinizarse. 5. La instauracién de los
Cabildos Indigenales en cada misién [...]. En muchas misiones, los cargos més importantes eran cubiertos por los
antiguos “jefes” o “caciques” étnicos. De esta manera, al igual que en muchos otros aspectos, la nueva organizacion
reduccional amortiguaba el impacto de los cambios operados. Los cabildos constituian el gobierno local de cada
misién. Cumplian una funcién de mediacién entre los jesuitas y la sociedad indigena, organizaban los turnos en el
trabajo comunal, controlaban las labores agricolas y “la conservacion de la moral cristiana” en el nivel familiar, eran
quienes realizaban la distribucién periédica de bienes (principalmente herramientas) y algunos alimentos (p.c.,
carne) y al mismo tiempo, cumplian un rol central en la organizacién de la vida ritual y festiva en cada misién’®.

Salces Paz, en su libro Cacigues inmortales de Moxos, sostiene que la introduccién del Cabildo en Mojos conso-
lida a las “familias” de los caciques, formando con ellos un grupo social diferenciado del grupo social comun. La
“familia” tenia ciertos privilegios, como la prioridad en la ensefianza de la musica y las artesanias. E1 Cabildo
también consolida y jerarquiza la autoridad del Cacique: lo hace mds visible e importante”. Por su parte,
Lehm acota que los cabildos en los pueblos misionales “cumplian la funcién de mediacién entre los jesuitas y
la sociedad indigena, organizaban los turnos en el trabajo comunal, controlaban las labores agricolas y la ‘con-
servacién de la moral cristiana’ en el nivel familiar, y también cumplian un rol central en la organizacién de la

vida ritual y festiva en cada mision”.

4. LOS CABILDOS DESPUES DE LA EXPULSION DE LOS JESUITAS

Después de un siglo de vida de los pueblos misionales en Mojos, el 27 de febrero de 1767, Carlos III, por Real
Decreto ordenaba la expulsién inmediata de los jesuitas de todos sus dominios. El coronel Antonio Eimeric

P J )
quien se encontraba por entonces en Mojos comandando las fuerzas enviadas contra la invasién de los portu-
gueses, fue quien llevé a cabo la orden real, dando fin con ello a la presencia jesuitica de aproximadamente un
siglo en los llanos de Mojos.

Después de recibir al mensajero virreinal en su cuartel —escribe Block—, el coronel Eimeric reunié apresuradamente
a sus tropas, y remontando el Mamoré, se dirigié a Loreto. Aqui planeaba dirigir el éxodo de los jesuitas. Simul-
tineamente, el coronel Joaquin Espinosa reunia una fuerza de militares y voluntarios en Santa Cruz y salia para la
sabana. La unién de estas dos fuerzas espafiolas en Loreto dio comienzo a la ejecucion del exilio®.

15 Altamirano, Historia de la Mision de los Mojos, p. 85.

16 Lehm, “Cabildos, hechiceros, sobadores y profetas en los Llanos de Mojos”, p. 50.

17 Zoilo Salces Paz, Caciques inmortales de Moxos. Trinidad: Imprenta Fortaleza, 2017, p. 20.

18  Lehm, “Cabildos, hechiceros, sobadores y profetas en los Llanos de Mojos”, p. 51.

19 David Block, La cultura reduccional de los Llanos de Mojos. Sucre: Talleres Gréficos “Tapac Katari”, 1997, p. 92.
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Ante el extrafiamiento de los jesuitas, los mojefios estuvieron a poco de sublevarse. Sin embargo, fueron los
mismos misioneros quienes aconsejaron que no lo hicieran. Sin resistencia alguna, los jesuitas aceptaron que
los condujeran a su exilio. Los mds fuertes lograron alcanzar el lugar de destino, otros, principalmente los
ancianos, fallecieron a causa de las duras condiciones del viaje.

A la partida de los jesuitas, muchos pueblos misionales entraron en colapso o fueron abandonados. La depre-
sion hizo que no se trabajara en los talleres ni se recogiera la cosecha del afio. Hubo hambre. Algunos grupos
de indigenas regresaron al monte. Con todo, muchos de los pueblos misionales se mantuvieron en pie, aunque
con grandes cambios en la vida de los pobladores.

Fabian Vaca Chavez, en el prélogo al libro Los gobernadores de Mojos, resume aquel periodo en los siguientes
términos:

Detrés de los jesuitas llegaron a Mojos los sarracenos en forma de curas y de gobernadores. Curas reclutados en
Santa Cruz de la Sierra y en todo el Alto Pert, procedentes del pais y de otros rincones de América [...], casi todos
ellos carentes de espiritu evangélico, ignorantes, desidiosos y corrompidos; y administradores civiles que se pasaron
la vida en continua reyerta con aquellos religiosos. Uno de ellos, el Gnico que ha dejado huella imperecedera a su
paso por Mojos —el gobernador don Lizaro de Ribera— tuvo el coraje de enfrentarse a los curas y al propio Obispo
de Santa Cruz, para echarles en cara su incapacidad en el manejo de los asuntos espirituales y temporales de la
provincia [...] Las puertas de Mojos se habian abierto al comercio, y los comerciantes crucefios habian introducido
a Mojos un nuevo elemento de corrupcién y de ruina: el alcohol. De este modo los mojos conocieron a un mismo
tiempo la esclavitud, la miseria y el vicio®.

Desde la expulsién de los jesuitas hasta la independencia de Bolivia transcurrieron aproximadamente cincuen-
ta y ocho afios. Los primeros diez afios los pueblos misionales de Mojos fueron administrados por clérigos y
legos enviados desde Santa Cruz. Los siguientes cuarenta y ocho afios, Mojos estuvo bajo la administracién de
gobernadores nombrados por la Real Audiencia de Charcas?..

El extrafiamiento de los jesuitas supuso un abrir las puertas de los pueblos misionales a la codicia de la Colonia.
La situacién de los pobladores durante el periodo de los “curas y gobernadores” fue de lo mds nefasto para los
pobladores de los pueblos de las Reducciones. Don Francisco de Viedma, en su informe sobre el estado de los
chiquitos y mojos, escribia:

[...] ni son duefios de su libertad, ni tienen arbitrios para aprovecharse en lo mas minimo de su trabajo [...] Todas
sus preciosas manufacturas las depositan en manos de los administradores, quienes les toman una rigurosa cuenta
para evitar sus ocultacién, y de ellos reciben el triste vestuario con que cubren sus carnes, y lo mismo el alimento
para su subsistencia, pues a excepcion del maiz, plitanos, yucas y frutas silvestres, que cultivan en aquellos fértiles
terrenos, los demds frutos de sus producciones, como el cacao, café, azticar y lo que es mds, la cera que tanto trabajo y
fatiga y ain muertes del cuesta con el meleo, estdn obligados a entregar a los administradores, porque de lo contrario
son castigados por éstos, con aquellas penas que les permite la Real Audiencia, si acaso no se exceden®.

La situacién de explotacion de los indigenas era tal que, ademds de trabajo en los talleres y en el cuidado del
ganado, estaban sometidos a la dura servidumbre de remos, teniendo que costearse su alimentacién y manu-
tencién durante el viaje de ida y vuelta entre Mojos y Santa Cruz de la Sierra.

Don Lazaro de Ribera, Gobernador de Mojos entre 1784 y 1786, en su Relacion de Gobierno, para explicar el
estado en que se encuentran los pueblos, contrapone el inexpresable descuido pastoral de los clérigos con la

admirable profundidad religiosa de los indigenas:

En ninguna parte del mundo cristiano asistirdn los fieles a los actos religiosos con mds devocién que éstos. Por mas
largos que sean los oficios se mantienen de rodillas en la iglesia con el mayor recogimiento y reverencia [...] Los

20 Manuel Limpias Saucedo, Los gobernadores de Mojos. La Paz: Escuela Tipogrifica Salesiana, 1942, p. 10.

21 Después de la expulsion de los jesuitas, Antonio Eimeric se constituyé en la préctica como el primer gobernador de Mojos (1676-
1672), sucedido luego por Leén Gonzélves de Velasco, su segundo en la jerarquia militar (1773-1778). A ellos les sucedieron los
nombrados por la Real Aud}encia de Charcas: Ignacio Flores, Antolin Peralta, Manuel de Mirezalde, Lizaro de Ribera, Miguel
Zamora y Trivifio, Antonio Alvarez Sotomayor, Pedro Pablo de Urquijo, Manuel de la Via y Francisco Xavier de Velasco.

22 Citado por Salces Paz, Caciques inmortales de Moxos, p. 27.
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sacristanes cuidan sin cesar del aseo, decencia y reparo de las iglesias y sacristias. Cuando el cura va a decir misa
se encuentra con el misal registrado para la misa del dia, y el ornamento pronto del color correspondiente. Todos
tienen la liturgia en la cabeza y muchos sacristanes mayores la han ensefiado a varios eclesidsticos que venido de
Santa Cruz recién ordenados a ser curas. Los musicos y cantores asisten puntualmente al coro, en donde celebran
los oficios, con el mayor decoro y majestad. Un golpe de musica grave y sonoro se deja oir todos los dias durante la
misa, que mueve y eleva el alma a la contemplacién del Creador. Siempre que hay que sacramentar a algiin enfermo,
la misma musica acompaiia al Sefior, con los indios principales y sus mujeres que van alumbrando®.

En contraste con la desenfrenada codicia de los gobernadores y clérigos, Ribera testimonia que los pobladores
de Mojos “no conocen ni el interés, ni el orgullo, ni la ambicién, y por consiguiente sus costumbres son mds
inocentes que complicadas [...] el robo entre ellos es irremisible. Si algin indio se encuentra alguna cosa la
pone en la puerta de la Iglesia para que la recoja su dueiio™*.

Ante la situacion de crisis de lo que otrora fueran los prosperos pueblos misionales de Mojos, Lazaro de Ribera
resolvié que la administracién de los bienes materiales y la economia fueran competencia exclusiva de adminis-
tradores civiles, y que los asuntos religiosos se mantuvieran en manos de los curas. Estas nuevas politicas fueron
dadas a conocer en una asamblea de caciques, habiendo hecho de interprete Pedro Ignacio Muiba.

Entre las reformas de Ribera —escribe José Luis Roca— se introdujo aquella de dar mayor jerarquia a los caciques
indios. Durante la época jesuitica, aquellos formaban parte esencial de las misiones con el titulo de corregidor. El
corregidor era el jefe mdximo cuyo mando se extendia a todos los indios; inmediatamente debajo de ¢l habia otro
jefe, el regidor, y ambos tenfan sus suplentes o alternos, llamados teniente y alférez, respectivamente. El gobierno
de los estaba a cargo de los alcaldes primero y segundo, quienes a la vez ejercian funciones de policia. La adminis-
tracién de justicia se hacia de acuerdo con las costumbres ancestrales indigenas y residia en tres jueces: el justicia
mayor, el juez de varas y el sargento mayor. El conjunto de estos funcionaros y magistrados constituia el cabildo,
que controlaba en los telares, en las labores agricolas y hasta domésticas®.

A Liazaro de Ribera le sucedié Don Miguel Zamora y Trivifio. No tardé en revelar exceso de autoridad, co-
menzando por lo mds trivial, como prohibir a los indigenas el uso del traje espafiol, pasando por la exigencia de
ser transportado en hombros junto a su esposa e hijos, hasta establecer comercios ilicitos.

Ademis de aquellos abusos, Zamora inauguré un comercio ilicito con los portugueses de la fortaleza de Principe
q ) g portug P
de Beira, sobre el rio Iténez, obligando a los indios, con riesgo inminente de sus vidas, a salir de caceria de tigres
) y g y g ’ g
para vender pieles al otro lado de la frontera. El cumpleafos del hijo del gobernador se celebraba con las solem-
nidades propias de un principe, indultando a presos, aunque al mismo tiempo prohibiendo a los indios adquirir
propiedades [...] El cacique Maraza, enarbolando la autoridad que le habia conferido su pueblo [...], resolvié
finalmente tomar por su cuenta y cortar de raiz los abusos del gobernador. Con un grupo de sus parciales hizo
conducir subrepticiamente hasta el pueblo de San Javier los 50 batles de que se componia el equipaje de Zamora.
Enseguida, sin mayor ceremonia, lo despojé de su cargo y lo obligd a salir de Mojos por via de Yuracarés. En
guida, y , Poj goy g JOS P!
conocimiento de estos hechos, la Audiencia no encontré mejor recurso que ratificar la destitucién de Zamora
y nombrar de cardcter interino a Rafael Antonio Alvarez Sotomayor, quien encontré a los pobladores “ociosos,
hambrientos y altaneros...”. A los pocos meses, Alvarez Sotomayor abandoné Mojos ante la designacién del
y p > Y ] g

gobernador titular, Pedro Pablo de Urquijo®.

En este periodo de explotaciones, los caciques mojefios se destacaron por sus rebeliones. Daniel Bogado reco-
ge el sentimiento de opresion de los indigenas en torno a la figura de Pedro Ignacio Muiba, que comandé el
alzamiento indigena de 1810:

La situacién de explotacién colmé la paciencia de los indigenas mojefios, que se rebelaron a través del caudillo
mojefio Pedro Ignacio Muiba, quien no estaba conforme con este sistema opresor [...] Pedro Ignacio Muiba logré
la gobernacién auténoma de Trinidad y Loreto, pero no duré mds de dos meses, pues el Gobernador Urquijo con-
vencié a los canichanas, a la cabeza del Cacique Juan Maraza, y fue a sofocar a los pueblos “sacrilegos”. El caudillo

23 Lizaro de Ribera, Relacién de Gobierno. En: Mercedes Palau y Blanca Saiz (eds.) Moxos. Descripciones exactas e historia fiel de los indios
de la provincia de Moxos en el virreinato del Perii por Lazaro de Ribera 1786-1794. Madrid: Ediciones El Viso, 1989, p. 208.

24 Ribera, Relacion de Gobierno, p. 208.

25 José Luis Roca, “Insurreccién de los indios de Mojos”. Ciencia y Cultura, N°. 22-23, pp. 219-257, Universidad Catélica Boliviana, La
Paz, 2009, pp. 220-221.

26  Roca, “Insurreccion de los indios de Mojos”, pp. 223-224.
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mojefio Pedro Ignacio Muiba fue asesinado en las cercanias del rio Mamoré y su cabeza expuesta en una picota en
la plaza de San Pedro para que sirviera de escarmiento?.

A Pedro Ignacio Muiba le sucedieron muchos otros caciques que lucharon contra la explotacién de los indi-
genas mojefios.

El Cacique trinitario Nicanor Cuvene y su esposa Nicolasa Nosa, lideres de la rebelién de los trinitarios en 1887,
resultaron martires en la lucha por las reivindicaciones mojefias, en la, para ellos, nefasta y oscura época del auge de
la goma elastica; Andrés Guayocho (otro martir) y Santos Noco Guaji, Caciques que declararon la “Guerra Santa”
al carayana al mismo tiempo que empujaron al mojefio, en particular al mojefio-trinitario, a buscar la “Loma San-
ta”, en lo que hoy es el TIPNIS (Territorio Indigena Parque Nacional Isiboro Sécure), la tierra donde vivieron los
abuelos; los Caciques Marcial Fabricano, Ernesto Noe, Tomds Ticuazo y Antonio Coseruna, lideres de la “Marcha
por el territorio y la dignidad” realizada en 1990%.

A lo largo de la historia, los liderazgos de los caciques han ido tomando distintos matices. Con todo, el actual
modelo de organizacién indigena de Mojos no ha dejado de ser un sistema basado fundamentalmente en los
cabildos indigenales, cuyos miembros son elegidos cada fin de afio y posesionados el primer dia de enero. E1
rol que cumplen se resume bésicamente en organizar y llevar a cabo las fiestas religiosas del pueblo, resolver
conflictos internos de la comunidad y representar a los indigenas mojefios en lo social, cultural y politico.

5. EL CABILDO INDIGENAL DE SAN IGNACIO DE MOJOS

El Cabildo Indigenal de San Ignacio de Mojos es un testimonio de la larga historia de liderazgos indigenas. Su
estatuto orgdnico en vigencia refleja el acentuado caricter religioso en su organizacién y funciones. El mismo
comienza con la declaracién del valor patrimonial del “Cabildo Indigenal” o “Santo Belén”. El nombre de
“Santo Belén” otorgado por los mojefio-ignacianos al Cabildo se explica por la estrecha relacién con el templo
misional del pueblo.

Es obligacién de las autoridades del Cabildo —reza el capitulo segundo— cuidar todas las pertenencias del Cabildo y
de la Iglesia: Bastones de Mando y la Plateria de la Iglesia, que son patrimonio de la Iglesia y del Pueblo. La Santa
Bandera y el Santo Sepulcro, mesas, bancos, terrenos del Cabildo y todos lo que el pueblo regala al Cabildo. Que la
autoridad saliente no se lleve lo que pertenece al Cabildo®.

Los capitulos tres y cuatro colocan la atencién en la vigencia del estatuto organico, el modo de eleccién de las
autoridades del Cabildo, la duracién de la gestion y las causas para la destitucién de la méxima autoridad. Sobre
este ultimo punto, el documento da un dato importante sobre la participacién de las mujeres en la estructura
del Cabildo. Dice: “en caso de errores o incapacidad del Corregidor, serd cambiado por consenso del pueblo,
con la presencia de las anteriores autoridades y mamitas abadesas™.

Los capitulos quinto y séptimo expresan que el deber principal de los caciques es velar por el bien de los
indigenas mojefio-ignacianos, entablar relaciones con las autoridades estatales, mediar y corregir al pueblo
indigena para su bien y estar al servicio de la Iglesia y del pueblo.

Los Caciques son los responsables del trabajo del Cabildo; mantener vivas las costumbres y tradiciones que hacen la
cultura de San Ignacio; el Cabildo estaré relacionado con las anteriores Autoridades; el Cabildo permanecerd bien
organizado; celebrar las fiestas principales con los musicos y conjuntos; el Cabildo asistird a misa con su Bastén de
Mando; mantener orden durante la liturgia de la Santa Misa [...] El Cabildo Indigenal, en coordinacién con la
Parroquia, debe celebrar las fiestas importantes de las costumbres de los ignacianos: Navidad, Inocentes, Afio Nue-
vo, Reyes, Los Barcos, La Candelaria, Carnaval, Semana Santa, Pascua de Resurreccién, Espiritu Santo, Corpus
Christi, El Carmen, 31 de julio Fiesta Patronal, Todos los Santos, La Conmemoracién de los Fieles Difuntos, etc.®!.

27  Daniel Bogado, Etnobistoria del Beni, La Paz: Editorial 3600, 2019, p. 79.

28  Salces Paz, Caciques inmortales de Moxos, p. 20.

29  Cabildo Indigenal Provincia Mojos, Estatuto organico (San Ignacio de Moxos, s.e., 2000), p. 3.
30 Cabildo Indigenal Provincia Mojos, Estatuto orgdnico, p. 4.

31  Cabildo Indigenal Provincia Mojos, Estatuto orgdnico, pp. 4-5.
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Los siguientes capitulos abordan las competencias concernientes a la resolucién de conflictos: desobediencia a
la autoridad, asesinato, violaciones, adulterios, trafico de drogas, abandono de menores de edad, fuga de meno-
res de edad, etc. El estatuto concluye con un largo capitulo que versa sobre las atribuciones de cada miembro
del Cabildo, las parcialidades que la conforman, los conjuntos de bailadores y un memorial sobre los musicos
y autoridades mds insignes para los mojefios.

El actual Cabildo Indigenal de San Ignacio de Mojos se compone de los siguientes cargos y sus respectivas
funciones®:

Corregidor: su principal funcién es supervisar las actividades y corregir los problemas que pueda haber en el
Cabildo. El es el directo responsable de dar el visto bueno y de mantener contacto con las autoridades politicas
de la provincia, con la Policia, Subgobernacién y Alcaldia en general. Como primera autoridad indigenal, debe
arreglar las desavenencias que se susciten en el seno de la institucién.

Representante: sus funciones son las de colaborar en las tareas del Corregidor y representarlo en su ausencia.

Primer Cacique: es grande la responsabilidad del Primer Cacique con el Cabildo y la poblacién indigena. Elda
las 6rdenes cuando hay trabajo dentro del Cabildo, dirige los preparativos para la fiesta y se encarga de mediar
ante los problemas dentro de las familias indigenas; es el que aconseja cosas buenas en el Cabildo, debe cumplir
y hacer cumplir las leyes segin como rige el estatuto orgdnico y conservar las costumbres tradicionales de los
indigenas. Antiguamente se lo llamaba “El Gran Cacique de la Nacién de Moxos”.

Segundo Cacique: sus funciones consisten en colaborar directamente con el Primer Cacique, y sustituirlo
cuando éste no se encuentra.

Primer Intendente: Cumple las 6rdenes que le dan los superiores. Es el directo responsable por trabajos prepa-
rativos de las grandes fiestas como, por ejemplo, la preparacién del corral del jocheo de toros, el “Palo ensebao”,
los tranqueros, los bailadores del verso, la bandera, sacos, chononos, colocacién de los adornos, recogida de
productos, etc.

Segundo Intendente: sus funciones son las mismas que la del primero, ayudar como inmediato responsable, y
sustituirlo cuando no se encuentre.

Fiscal: Las funciones del primer y segundo fiscal son las de velar por el mantenimiento de la conduccién del
Cabildo; tiene en su mano el litigo y espera 6rdenes de los superiores para ver si se efectia el castigo.

Policias: tienen la potestad de vigilar y mantener el orden y la tranquilidad cuando hay reuniones o concen-
traciones en el Cabildo. Se ocupan de traer a los arrestados para determinar el castigo o cumplimiento de la
sentencia.

Alférez: las funciones del alférez primero y segundo devienen de la demanda de los superiores con la orden de
que se haga justicia; ellos tienen la facultad de mediar ante las situaciones demandadas y evaluar las razones,
para disminuir el castigo o aumentarlo segun el delito.

Albaceas: son responsables de reunir a todos los que conforman el Cabildo Indigenal, y cuando hay reuniones
de importancia, deben llevar nota de todo lo valioso (oro y plata); para, si faltase después alguna pieza, dar parte
inmediatamente al Cabildo, para que éste tome las acciones respectivas.

Comisarios: son los directos responsables encargados de investigar como agentes y vigilar cuidadosamente
dentro de la poblacién, para conducir a los notificados al arresto o imponerles una multa.

Todos estos cargos responden al bloque administrativo del Cabildo Indigenal de San Ignacio de Mojos, que
por lo general se compone de un méximo de veinticuatro personas, especialmente cuando el nimero de comi-
sarios alcanza el tope de diez miembros.

32 Cabildo Indigenal Provincia Mojos, Estatuto orgdnico, pp. 6-8.
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Otro bloque del Cabildo lo constituyen las parcialidades, encabezadas por el “Coro musical”, considerado la
“estrella” del pueblo. Esta parcialidad goza de mucho prestigio por su cardcter de custodios de los cinticos
antiguos: novenas, capillas, cantifias, visperas, misas solemnes, procesiones, marcha de la Santa Bandera, Jerure,
marcha del Puri, Santo Verso, asi como por su protagonismo en fiestas como la de Santo Belén®. Al “Coro
musical” le suceden las parcialidades de Doctrineros, Mamitas Abadesas, Sacristanes, Perpetuos, Cajeros, Ca-
mareteros, Apostoles, Penitentes, Cirineos, Santos Varones, Hermanos, Sargentos Judios.

El tercer bloque del Cabildo Indigenal de San Ignacio de Mojos, el mayor en nimero, esti compuesto por los
bailadores, organizados en aproximadamente treinta conjuntos, con sus respectivos caciques y musicos.

6. A MODO DE CONCLUSION

Las reducciones jesuiticas han dejado huellas profundas en la historia latinoamericana. Y sobre este periodo
han versado investigadores de las mds diversas disciplinas académicas. Los pueblos misionales de Mojos no
han sido la excepcién, suscitando gran interés por sumergirse en las fuentes documentales que hacen posible
[N » . ({383 . 740 » .

visitar” el denominado “siglo jesuitico” en los llanos de Mojos.

Infelizmente, a diferencia de otros pueblos de la época de la Reducciones, en Mojos las construcciones de
templos y obras artisticas no han logrado sobrevivir a las inclemencias climatolégicas de la regién amazénica.
Sin embargo, la poblacién mojefia ha logrado hacer sobrevivir hasta hoy las celebraciones de los ciclos festivos
del calendario litargico. E1 Cabildo Indigenal ha sido el canal de transmisién de esta riqueza cultural durante
varias generaciones, estructura heredada de la época colonial, pero que con el pasar de los afios ha ido tomando
distintos matices.

Gracias a la custodia del Cabildo Indigenal y a la conservacién de la prictica de los valores espirituales
heredados de la época de las Reducciones, San Ignacio de Mojos hoy se engalana con tres titulos patrimo-
niales: “Capital folklérica del Beni”, “Capital espiritual de las Misiones Jesuiticas del Cono Sur de América”
y finalmente el reconocimiento de la UNESCO a la Ichapekene Piesta como patrimonio cultural e inmaterial

de la humanidad.

33 Cabildo Indigenal Provincia Mojos, Estatuto orgdnico, p. 9.
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ALGO DEL ARTE MUSICAL EN LAS
IGLESIAS DE PACCHA

Y ARABATE EN CHUQUISACA

Y SAN AGUSTIN, PUNA, BELEN,
ESQUIRIY TINGUIPAYA EN POTOSI
(SIGLOS XVII-XX)

EDGAR ARMANDO VALDA MARTINEZ

1. INTRODUCCION

Ni duda cabe que el arte musical fue y es un componente muy esen-
cial y significativo en la vida de la Iglesia Catdlica, debido a que
en las celebraciones eucaristicas y festividades religiosas tienen un
apoyo y complemento de gran utilidad en lo que, por ejemplo, es la
devocién y consolidacién de la fe, ademas de su importancia en otros
actos y eventos patronales.

Ahf aparecen los cantores con sus timbradas voces, los musicos que
deleitan con su talento y capacidad, los diferentes instrumentos
musicales llegados de otras partes y los fabricados localmente, los
compositores que escribieron sendas canciones y los devotos que se
integran a toda esa “orquesta” que alegra y levanta el 4nimo hasta a
los més perdidos en sus propios pensamientos.
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Es verdad que algunas regiones de Bolivia, tales como las Misiones de Chiquitos® o la ciudad de Sucre?, ya han
tenido especialistas que han investigado y publicado importantes trabajos referidos a la musica en estos lugares.

Respecto de lo que es el Occidente o regién altipldnica, hay algunos aportes, aunque quizds no con continuidad
y de una manera exhaustiva y sistematica, por lo que vale la pena continuar con la investigacién al respecto.
Precisamente en esta oportunidad, y de manera inicial y preliminar, hacemos conocer algunos datos relacio-
nados a la parte musical en poblaciones provinciales de los departamentos de Chuquisaca y de Potosi, quien
sabe ignoradas y desconocidas para una gran mayoria de la gente; pero que, sin embargo, dentro de su historia,
conservan una riqueza muy valiosa de lo que fue la musica en sus iglesias locales.

A continuacién, presentamos informacién de las iglesias pertenecientes a las comunidades rurales de Paccha
y Arabate, en Chuquisaca, y a los pueblos de Puna, Belén, Esquiri y Tinguipaya, en Potosi. Incluimos ademis
la importante iglesia de San Agustin, ubicada en la ciudad de Potosi. El estudio se basa en fuentes primarias
inéditas que se encontraron en los archivos de las ciudades de Sucre y Potosi y en los archivos parroquiales de
las poblaciones de Puna y Tinguipaya.

Nuestro sincero agradecimiento a las autoridades, parrocos y poblacién toda en estos municipios y pueblos,
que nos han cooperado de gran manera para poder tener estos resultados. Lo mismo para el personal de los
diferentes archivos y bibliotecas, quienes, ademds de su conocimiento y orientacién, nos han brindado una
atencién muy cordial y de gran calidad humana.

La Carrera de Historia y la Facultad de Derecho de la Universidad de San Francisco Xavier de Chuquisaca
vienen realizando una serie de investigaciones histéricas en base a convenios con algunos municipios de los
departamentos de Chuquisaca y Potosi, lo cual es de gran trascendencia, debido a que se estd contribuyendo
con nuevos estudios y aportes totalmente novedosos.

Sucre, 13 de mayo de 2020 )
FESTIVIDAD DE LA VIRGEN DE FATIMA

1 A titulo informativo, citamos una interesante relacién bibliografica sobre esta region realizada por Hans van den Berg, Bibliografia
de las tierras bajas de Bolivia (La Paz, Universidad Catélica Boliviana “San Pablo”, 2020), quien, entre otros, registré a estos autores:
Anjay, Luis “Musica y misiones jesuiticas. El archivo musical de Chiquitos (Bolivia)”, Mensajero [Bilbao], octubre, pp. 30-31,1996_
Broggini, Norberto “Los manuscritos para teclado de Chiquitos y la musica de Domenico Zipoli”, Data [La Paz] 7: 133-164,1997.
Nawrot, Piotr Musica de visperas en las reducciones de Chiquitos - Bolivia (1691-1767). Obras de Domenico Zipoli y maestros jesuitas
¢ indigenas anénimos, La Paz, Secretarfa Nacional de Cultura - Compaiifa de Jests - Misioneros del Verbo Divino. 334 pp, 1994.
“Archivo musical de Chiquitos: la suerte de la coleccién musical desde la expulsién (1767) hasta el presente”, en Partituras de una
memoria viva, Santa Cruz de la Sierra, Plan Misiones, pp. 16-26.,2009.

Parejas Moreno, Alcides  Chiquitos. Un paseo por su historia, Santa Cruz de la Sierra. + Segunda edicién: Santa Cruz de la Sierra,
Fondo Editorial Gobierno Municipal Auténoma de Santa Cruz de la Sierra, 2007.

Seoane Urioste, Carlos “La musica en las misiones jesuiticas de Moxos y Chiquitos”, en Simposio sobre las Misiones jesuitas en
Bolivia, ed. Comisién Boliviana del V' Centenario del Descubrimiento de América, La Paz, Ministerio de Relaciones Exteriores y
Culto, pp. 175-183. + También publicado en: Historia y Cultura [La Paz], 12, 1987, pp. 111-120.

Siles Guevara, Juan Una relectura del catdlogo de Mojos y Chiquitos, La Paz, Ministerio de Relaciones Exteriores y Culto.1987

2 Beatriz Rossells, “Las frustraciones de la oligarquia del sur. Cultura e identidad en Chuquisaca del XIX”, en el siglo XIX: Bolivia y
América Latina, Rossana Barragin-Seemin Qayum
Institut frangais détudes andines, https://books.openedition.org/ifea/7424?lang=es
Izquierdo Kénig, José Manuel y Zoila Vega Salvatierra Nuevos aportes acerca de la vida del compositor peruano-boliviano Pe-
dro Ximénez Abrill Tirado (1784-1856). Rev. music. chil. vol.71 no.227 Santiago jun. 2017, http://dx.doi.org/10.4067/s0716-
27902017000100048
https://scielo.conicyt.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50716-27902017000100048
Garcia Mufioz, Carmen Juan de Araujo: un compositor de la América colonial
http://biblio3.url.edu.gt/publiclg/lib/2016/11/anu_mus/cap/03.pdf
Goyena, Héctor Luis. Expresiones musicales, religiosas y profanas tradicionales de la celebracion de Semana Santa en el norte del
Departamento de Chuquisaca (Bolivia), Latin American Music Review / Revista de Muisica Latinoamericana Vol. 8, No. 1 (Spring -
Summer, 1987), pp. 59-93 University of Texas Press, https://www.jstor.org/stable/948068
Rosso Orozco, Carlos Panorama de la musica en Bolivia. Una primera aproximacion.
http://www.scielo.org.bo/pdf/rec/n24/v11n24a10.pdf
Orrias Bleichner, A. “Musica en la Real Audiencia de Charcas”, en DATA, N7,IEAA, Universidad Andina Simén Bolivar, Bolivia,1996.
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2. DEPARTAMENTO DE CHUQUISACA

De manera inicial y breve, hacemos conocer algunos datos sobre la parte musical en dos iglesias de comunida-
des pertenecientes al departamento de Chuquisaca, como son las iglesias de Santo Domingo de Paccha y San
Pedro de Arabate. De ambas comunidades parroquiales hay referencias sobre nombres, instrumentos musicales
y otros datos que tienen que ver con el arte musical.

2.1. Iglesia de Santo Domingo de Paccha

La poblacién de Paccha se encuentra al este de Sucre y limita al sur con Arabate; al norte con Mojotoro, al
este con Tarabuco y al oeste con Yampardez. En la época prehispanica pertenecié al sefiorio de los Yampara.

También se menciona que los “Ilajtarunas Incas se habian asentado en Paccha™.

Paccha estd rodeado de varios cerros en los cuales todavia hay algunos “adoratorios” que se hallan en ruinas, los

cuales, segtin la cronica, contenian idolos de piedra, oro, plata y cobre, con formas de diversas figuras. Algunos

de esos cerros son el Uli Uli, el Quichani y el Choquechambi.

Margot Beyersdorff indica que durante la Colonia, en 1662, “Maria de Aldana, hija de Lorenzo de Aldana
y casada con Martin Monje, pagaban a las cajas de la Orden de San Agustin de La Plata, empleando como
flanza una chacra situada en el valle de Paccha Hatun Yamparaez™.

Vista interior del templo

Por su parte, Nicanor Mallo sefiala en referencia a una época posterior, 1903, que Paccha era el “pueblo capital
del cantén del mismo nombre, ubicado hacia el este de Sucre y a 55 kilémetros de distancia, en la margen
meridional de la quebrada de Humahualso, afluente del Rio Chico o Mojotoro”. Contaba con “313 habitantes
de poblacién urbana. Tiene un buen templo que esté servido con bastante vajilla de plata y que se conserva en
regulares condiciones”.

Mallo sostenia que dicho pueblo estaba “préximo a desaparecer debido a las crecientes de la quebrada que lo
bordea, pues que ya tan solo existe una parte de él, cada dia mas amenazada, razén por la que emigran sus
moradores emigraban. Mallo termina deseando que la “Junta Municipal de Tarabuco se preocupase de trabajar

un calicanto que lo defienda™.

3 La palabra paccha significa en quechua “caida de agua, cascada o vertiente de agua en una montafia”.
4 Margot Beyersdorfl, Historia y drama ritual en los Andes bolivianos (siglos XVI-XX),1999. La Paz: Plural Editores.
5 Nicanor Mallo, Diccionario geogrdfico del departamento de Chuguisaca. Sucre: Sociedad Geogréfica de Sucre, 1903, p. 220.
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Sobre la iglesia de Paccha se tiene informacién proveniente del afio 1692, cuando estaban los religiosos de la Or-
den de Predicadores, seguidores del santo fundador, Santo Domingo de Guzmén®. Datos posteriores existentes
en el Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos “Monsefior Miguel de los Santos Taborga” sefialan las fiestas que se
practicaban en el siglo XVIII, tanto en 1779 como veinte afios después, en 1799, cuando estaba de cura interino
el Dr. Gregorio Mercado. Se especifican las fiestas del Corpus Christi, de Santa Rosa, de la Virgen del Rosario,
patrona de esta doctrina, de las Benditas Animas, del Jueves Santo y del Sefior de 1a Resurreccién.

Ya en el siglo XIX, en el afio 1801, se constata la presencia de pasantes indios y espaiioles en las festividades
de Santa Rosa y la Virgen del Rosario, en la cual se pagaba a musicos. Por ejemplo, tanto al arpista como al
organista se pagaban 16 pesos por afio, y el cantor, por su asistencia en todo el afio, recibia un pago de 12 pesos.
Dos afios después, en 1803, se precisa que el cantor de la iglesia era Carlos Veldsquez, a quien se le cancelaba
por su asistencia en el coro, que habian comprado cuerdas para el arpa en 12 pesos, y que por contar con un
musico arpista en todo el afio, gastaban 6 pesos y 4 reales, cuyas erogaciones eran de un real invertido en la

“racién que cada domingo le daban al arpista desde su ingreso”™.

Atrio y portada

Reunidn con vecinos

Para 1805 se mencionan parecidos gastos y se nombra al “arpista Pedro”, sin indicar el apellido, aunque el
cantor Veldsquez también era arpista. Al siguiente afio, 1806, se compraron un “Misal madrilefio” en 20 pesos
y un “Ritual romano” en 8 pesos; ambos debieron tener cantos diversos. Del mismo modo, se habia pagado al
“padre que habia compuesto el 6rgano” 4 pesos, y 4 reales “al mozo que le habia conducido”, posiblemente, de
Sucre a Paccha. Muchas décadas después, en 1883, se menciona un “érgano algo descompuesto y dos matracas

de madera”. Finalmente, en 1914 se nombra “un érgano deshecho sin servicio™.

6 Edga.r Armando Valda Martinez, “Algo sobre la iglesia de Santo Domingo de Paccha en el departamento de Chuquisaca, siglos
XVII-XIX”. Anuario de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica, N° 23, pp. 63-71, Sucre, 2017.

7 “Iglesia de Santo Domingo de Paccha”, Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos “Monserior Miguel de los Santos Taborga, ABAS, Sucre.
8 “Iglesia de Santo Domingo de Paccha”, ABAS.
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2.2. Iglesia de San Pedro de Arabate

En el caso de Arabate’ hay una interesante informacién sobre la parte musical de la iglesia, referida a las festi-
vidades religiosas, que eran realizadas con el acompafiamiento de maestros en el canto y en la interpretacién de
varios instrumentos, fuera de los que arreglaban o componian dichos instrumentos musicales.

Hay que empezar sefialando que en el inventario que se realizé en el afio 1839, cuando se describe el coro
alto, se anotan los siguientes instrumentos musicales: “un érgano sin mds que sus teclas y fuelle; un arpa hecho
pedazos y una rueda quebrada con seis campanillas™®. También hay varios datos sobre el cantor de la iglesia.
En el afio 1843 se informa de una cancelacién en el mes de julio de 4 reales “al cantor para cuerdas”. En 1845
se repite este gasto, y ademds se paga al cantor 3 pesos por el mes de mayo. En ambos casos no se menciona
el nombre del cantor. Recién en el afio de 1851 se consigna el gasto de 36 pesos destinados al sueldo de todo
el afio al “cantor de esta Iglesia, Juan Gémez”, quien, tal cual lo veremos, estuvo por varias décadas en esas
funciones. El pago mensual que recibia era de 3 pesos.

En 1859, el cantor Gémez recibi6é “180 pesos en varias partidas por sus salarios de cantor que son desde el afio
de 1852 al presente”; ademds, le dieron 3 pesos para “las cuerdas del arpa” que sirve en la iglesia de San Pedro
de Arabate. Y el 17 de octubre de ese afio 1859 recibi6 “en Arabate, un caballo moso que me lo ha dado fiado
(el sacerdote) en 28 pesos, los mismos que se lo abonaré en diciembre préximo, afianzando esta deuda con mis
sueldos que como maestro de este coro se me debe”, indica el propio Gémez. Es muy posible que este cantor
necesitara el caballo para poder desplazarse de un lugar a otro o estar presente en el mismo pueblo de Arabate,
para cumplir con sus compromisos religiosos.

Virgen del Rosario Sefior del Temblor

Ya en el afio 1862, Juan Gémez aparece “como maestro de capilla de Arabate”, habiendo recibido del cura Dr.
Manuel Zamorano los 36 pesos que le correspondian por dicho afio, de acuerdo al pago de 3 pesos por mes
“que estaban asignados para los cantores de esa Iglesia”. Al afio siguiente, 1863, sigue apareciendo Gémez
como maestro de capilla, pero a partir del mes de julio de dicho afio figura el nombre de don José¢ Mariano
Escalante, quien cobra 4 pesos por mes, incluso hasta marzo de 1864, en su calidad de “cantor y organista
que ha sido de esta Santa Iglesia” (Arabate). Sin embargo, meses después aparece nuevamente Gémez como
“maestro de capilla”.

Pasadas casi dos décadas, el afio 1881, se registra el pago al cantor por su participacién activa tanto en la cua-
resma (4 bolivianos con 80 centavos) como en la fiesta de San Pedro (1 boliviano con 60 centavos).

9 Edgar Armando Valda Martinez, “La iglesia de San Pedro de Arabate, departamento de Chuquisaca”. Anuario de la Academia Boli-
viana de Historia Eclesidstica, N° 24, pp. 147-152, Sucre, 2018.

10 Toda la informacion siguiente respecto a la iglesia de Arabate ha sido extraida del Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos “Monsefior
Miguel de los Santos Taborga”, ABAS (“Iglesia de San Pedro de Arabate, 1839, ABAS, Sucre”).
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Algo muy interesante y que vale la pena hacer conocer es lo relacionado con la fibrica de los 6rganos musicales.
El presbitero Lucas de la Calancha, en su condicién de cura parroco de la doctrina de San Pedro de Arabate, en
Sucre, el 18 de diciembre de 1845, en un oficio dirigido al Arzobispo de Sucre, afirmaba que era “indispensable
para un buen y decente desempeifio del culto, (contar con) un érgano del que carece esta Iglesia y existe uno
inconcluso y que se lo puede proporcionar corriente con algin sacrificio de 100 pesos o més del ramo de fébrica
por tener guardados 200 pesos en el ramo de primicias del afio pasado perteneciente a esta Iglesia”. Remarcaba
ademds que era necesario tener un musico seguro, por lo que solicita que se aumente 2 pesos de retribucién a
los escasos 2 pesos por mes que recibia el actual encargado de esa tarea. E1 Arzobispo aceptd este pedido y lo
autorizé en forma inmediata.

Al afio siguiente, en Sucre,a 23 de enero del afio de 1846, el mismo Calancha, en otra correspondencia dirigida
a la autoridad arzobispal, le hacia conocer que, previa a su licencia, “pasé a firmar el contrato de la composicién
del 6rgano de esta Iglesia con el profesor D. Pedro Manuel Garcia”, quien, después de revisar el instrumento,
fue del parecer que estaba en muy malas condiciones y casi inutil, por lo que para su composicién era necesario
el desembolso de 280 pesos, asegurando que ese monto era el precio ultimo por su obra.

El cura Calancha reforzaba esa decisién indicando que la necesidad de este instrumento en una iglesia “me
ha hecho decidirme a hacer cualquier sacrificio para esta erogacién tan necesaria”, solicitando de nuevo su
autorizacién y licencia. E1 Arzobispo autorizé de forma inmediata el pedido para contar con los servicios del
“maestro Manuel Pedro Garcia”.

Reunién con vecinos

En este mismo afio 1846 se gasté en la compra de un misal y dos pliegos de papel sellado a un costo de 2 reales,
para la “licencia del 6rgano”.
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Lamentablemente, cuatro afios después, en 1850, se informaba de “un dérgano destrozado que se lo (pudo)
haber llevado el cura Lucas de la Calancha”. No se especifica si el 6rgano era el que habia “compuesto”en 1846
el maestro Garcia o era otro mds antiguo.

Después de més de una década, en 1863, encontramos otro documento muy significativo sobre la fabricacién
de instrumentos musicales, no solamente en Chuquisaca sino en Bolivia toda. Desde Arabate, el 26 de enero
de 1863, Manuel Cuellar Zamorano, como cura del beneficio de Arabate, en carta al Arzobispo, sostenia que,
a pesar de la pobreza de ese su beneficio, “para solemnizar el culto religioso, me es necesario mandar construir
un 6rgano, que por otra parte llame la asistencia de los feligreses”. Por esta razén le hace una propuesta a don
Manuel Mariano Palacios para que éste fabricara un 6rgano.

El precio propuesto por Palacios era de 170 pesos, poniendo él los materiales necesarios, como demostraba
el presupuesto que adjuntaba: “Para materiales, todo 80 pesos; por su trabajo, 90 pesos. Total: 170 pesos, para
entregarle el 6rgano corriente de 3 mixtos y un tamafio regular. Fdo. Manuel Mariano Palacios y firma por
recibir ese monto, Sucre, julio 17 de 1863”. El cura Cuellar pide autorizacién para hacer uso del dinero de la
fabrica, y el 15 de junio de 1863, el Arzobispo le concede la licencia desde el Palacio Arzobispal, en Sucre.

3. DEPARTAMENTO DE POTOSI

Sobre la actividad musical en la ciudad de Potosi, el historiador potosino don Mario Chacén Torres' apor-
ta con los siguientes datos. Para el afio 1821 cita a Sebastidn Rodriguez Solérzano y al maestro organista
espafiol Mariano Pablo Rosquellas, musico de cdimara de Fernando VII, quien llega a Bolivia y se radica en
Potosi junto a su hijo Luis Pablo (en 1833 se traslada a Sucre). Otros musicos son José Fernando Méndez y
José Posadas, quienes compusieron salves, y el maestro organero Tomds de Santa Maria, italiano, que también
trabajé en la Villa Imperial.

De nuestra parte, pudimos encontrar algunos datos referidos a la presencia del arte musical en las iglesias
potosinas, tanto de la ciudad como del departamento.

3.1. Iglesia de San Agustin

Segtin Chacén Torres, en el afio 1583, Fray Diego de Castro, acompaiiado de cuatro religiosos de la Orden
de San Agustin, establecieron su convento en Potosi; antes hay que recordar que ya en 1561, los devotos po-
tosinos habian puesto al Cerro Rico el nombre de San Agustin. Afios después, se habia “adosado”la capilla de
Arinzazu®, cuya construccién comenzé el afio 1600, el campanario de dicha capilla se hizo posteriormente,
concluyéndosela en 1667.

Una referencia especifica y puntual a la musica estd relacionada con la festividad de la Virgen de Ardnzazu,
incluidas la imagen, la cofradia y los devotos. Por ejemplo, en el afio de 1654 se habia pagado por la compra
de “dos cajas de guerra y a los negros que los tocaron™?. Una informacién destacada que se pudo encontrar es
la relacionada con los maestros que compusieron ciertas piezas musicales, tal cual se puede ver a continuacion.
En 1654 se nombré a un compositor de apellido Villalobos, a quien se le pagé “por componer en los papeles
las chanzonetas™ y didlogos y asistir a la fiesta”, ademds de la cancelacién a “otra persona que compuso otras
chanzonetas y didlogos y juguetes en alabanza a la Madre de Dios para su fiesta”. En todos esos actos religiosos
y festivos se contaba con la participacién de musicos que interpretaban diversos instrumentos, como “chirimias,
un 6rgano y el arpa que estaba a cargo de Francisco”.

11 Mario Chacén Torres, Pofosi histdrico y artistico: guia cultural citadina. Potosi: Rotary Club, 1977.

12 Mario Chacén Torres, Potosi historico y artistico.

13 “Iglesias y conventos, afio 1654”, Archivo Casa de Moneda de Potosi, ACMP, y Edgar Armando Valda Martinez, “La Virgen de
Aranzazu en Potosi, siglos XVI-XVII”. Anuario de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica, N° 10, Sucre, 2004.

14 Para algunos estudiosos, la chanzoneta es una copla o composicién en verso ligera y festiva, que se cantaba comunmente en Navidad
o festividades religiosas. La chanza es un dicho festivo y gracioso.
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Afios después, en 1659, aparece otro maestro, de apellido Maldonado, quien recibe su pago por “poner en la
musica chanzonetas nuevas”, mientras que para 1696 se registra la existencia de “ebirrimias y chirimias”.

También existen datos referidos al periodo comprendido entre los afios 1699 y 1701, concretamente la cance-
lacién al “maestro de capilla por la musica, por cuatro chirimias, al clarinero, a dos cajeros, ademds al organista,
citarista y arpista por tocar los instrumentos desde que se acabé la Misa hasta el encierro™.

Portada de la iglesia de San Agustin
Fuente: https://www.pinterest.com/
pin/365284219758372678/

Otro especticulo y componente esencial y complementario en estas festividades eran, sin ninguna duda, los
llamados fuegos artificiales.

3.2. Iglesia de Puna

La poblacién de Puna fue la capital de la otrora colonial y republicana provincia de Porco, y desde 1883 se
convirtié en la capital de la nueva provincia José Maria Linares. Se encuentra a unos 60 kilémetros de la ciudad
de Potosi. La parroquia estd bajo la advocacién de la Santisima Virgen de la Inmaculada Concepcién™.

Sagrario de la iglesia de Puna El Santisimo para Corpus Christi

15 Idem,afios 1699-1701.
16 Edgar Armando Valda Martinez, La parroquia de la Inmaculada Concepcion de Puna, el santuario de Belén y anexos. Potosi: Ed. Gratec, 2001.
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Respecto de esta iglesia, el afio 1784 se anota la existencia de un 6érgano corriente y en buenas condiciones.
Luego, en 1788-1798, se menciona la reparacién del érgano a cargo del “maestro organero Manuel Ferndn-
dez”, a quien se le cancela la suma de 100 pesos.

También en dicho afio se habia comprado “cuatro arpas”, una cantidad nada despreciable para cualquier pa-
rroquia, en el precio de 20 pesos. Es posible que alguno de estos instrumentos haya estado destinado a alguna
viceparroquia. Y ello no quedé ahi, pues en afios posteriores, concretamente en 1806, se compré otra arpa en 8
pesos en Potosi, monto que incluy6 el transporte hasta Puna.

o -
Frontis principal de la iglesia de Puna
Fuente: https://images.app.goo.gl/kxe6FWNhYgqQ2AUi9

De 1802 a 1805 se pagé a los musicos “Juan de Dios organista y al arpista Mariano”, y también hubo repara-
cién de estos instrumentos. En 1813, en pleno proceso de la Guerra de la Independencia, se contaba con tres
cantores, a quienes, segin los archivos, se les pagé “104 pesos” distribuidos de la siguiente forma: a “Feliciano
Martin, 8 reales por semana y a 4 reales a cada uno por semana, a los indios Juan de Dios Luna y Mariano
Sacre™. Estos tres cantores permanecieron trabajando en la iglesia incluso hasta 1819.

Finalmente, en el siglo XX, en 1920, se registré “un arménium” ubicado en la capilla de la Virgen del Carmen
(lado izquierdo), en buen estado y adquirido con fondos provenientes de una suscripcién popular, a iniciativa
del parroco de entonces, el canénigo Agustin Zdrate. Todavia pudimos conocer algo de su armario.

3.3. Viceparroquia de la iglesia de Belén

El “Santuario de Nuestra Sefiora del Rosario” de Belén' es parte de la parroquia de la Inmaculada Concepcién
de Puna, en su calidad de viceparroquia; estd ubicado a unos 12 kilémetros de la capital provincial de Puna.

17 Archivo Parroquial de Puna, APP, afio 1788.
18  Archivo Parroquial de Puna, afio 1813.
19 Valda Martinez, La parroquia de la Inmaculada Concepcicn.
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Portada principal de la iglesia de Belén
Fuente: https://images.app.goo.gl/jhK2udtNQhm3F55M7

El templo estaba muy deteriorado porque se habia caido parte de la boveda, hasta que un trabajo de refaccion
le permite actualmente estar en funcionamiento.

En el siglo XVIII, afio 1784, los registros anotan la existencia de “un érgano maltratado y un arpa nuevo que
lo dio Juan Ramos Villafafie”. Después, durante la década de 1788 a 1798, se lo reparé a cargo del “maestro
organero Manuel Ferndndez”, habiéndose adquirido éste también “varios repuestos”.

En el siglo XIX, afio 1807, se pagé por la compra de cuerdas para el arpa y la reparacién del 6rgano.Y en 1813 se
gastd la suma de 300 pesos en la cancelacién “al maestro organista que se hizo traer de Potosi para componer los
6rganos de los templos de Puna y Belén”. No sabemos si dicho maestro organista fue don Manuel Ferndndez,
pero la suma implicaba de igual manera “su manutencién en ambos pueblos durante el lapso de 3 meses y dias”.

Por ultimo, en el afio 1920 se registra un érgano que estaba destemplado. Y siete afios después, en 1927, ya
no se habla del érgano, sino tan solo de “un pequefio armazén y fuelles viejos™. Como en el caso de Puna,
pudimos conocer personalmente algunos restos de este instrumento.

3.4. Anexo de la iglesia de Esquiri

La poblacién de Esquiri se encuentra en la provincia “José Maria Linares”, en la ruta asfaltada que conecta
Potosi con Chuquisaca, al inicio del lugar conocido como las “pampas de Lequezana”. Para llegar a Esquiri
se debe desviar a la derecha. A continuacién resumimos cronolégicamente lo que corresponde a los instru-
mentos, cantores y musicos.

En lo que respecta a los instrumentos musicales, podemos sefialar que en el afio 1761 habia “tres arpas, entre
ellas, una grande, nueva y encordada”. Posteriormente, en 1770, se menciona un “6rgano desbaratado”; en 1783,

“una caja o tambor pintado” comprada al precio de 10 pesos; y en 1793, una “matraca de madera™.

Ya en el siglo XIX, en 1806, se consigna la cancelacién de 100 pesos por la adquisicién de “un 6rgano de la
iglesia de Miculpaya” (antigua y colonial provincia de Porco, hoy “José Maria Linares”. Ocho afios después,
en 1814, se compra “una pajarilla de estafio para la festividad de la Navidad del ojadelatero Mariano Téllez”
a un costo de 5 reales, y en 1818, al artesano y “maestro Mariano Téllez” se le cancela 1 peso con dos reales
por componer un arpa.

20 Archivo Parroquial de Puna, afio 1927.

21 Edgar Armando Valda Martinez, “Devocién a la Virgen de Copacabana en Esquiri y Potosi, siglos XVI-XX”. Anuario de la Academia
Boliviana de Historia Eclesidstica, N° 5, Sucre, 1999.
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Sobre los cantores, los datos indican que en 1768 se pagaron 60 pesos “al cantor por el lapso de un afio”; en 1777
a Antonio Rosales un salario de 14 pesos anuales, y en 1778, 12 pesos a Joaquin Malpartida. Ya en el siglo XIX
se registra la siguiente informacién. En el afio 1802 habia dos cantores, en 1804 se contaba con “tres cantores
que fueron Mariano Mendoza, Luis Pereira y Mariano Téllez”, y al afio siguiente, 1805, se consigna el nombre

de Pedro Nolasco.

En los afios siguientes se registra igualmente cantores, pero ahora también como musicos encargados de algun
instrumento musical. Asi tenemos que en el afio 1807 fungfa como “cantor y organista G. Céspedes”; en 1808,
el cantor Luis Pereira; y en 1809, como maestro “cantor y organista Juan Zamudio”.

Don Matias Villagra fue cantor en los afios 1814-1815. En 1815 oficia de “cantor y violinista Mariano Téllez”
(quien aparece también como “maestro pintor” en el afio 1811, con la pintura del lienzo de la Santisima Trini-
dad); en 1820 cumple funciones Mariano Castro; y en 1825-1826 fue “cantor y organista José Miguel Pérez”.
Quien aparentemente cumplié funciones por un periodo mds largo, de 1818 a 1825, fue “don José Joaquin
Castro con su hijito de tiple™*.

Respecto a los musicos, en el siglo XVIII, afio 1779, se tuvo como musico a “José Valdez, sujeto hédbil y de todas
las cualidades para este misterio de oficiar las Misas solemnes semanales y demds funciones”, contratado con el
salario de 75 pesos por afio. Su antecesor habia sido “Santos Alata, muy anciano”.

Ya en el siglo XIX, en el afio 1808, estdn el “organista Juan de la Cruz Zamudio” con un pago de un peso por se-
manay el “violinista Mariano Téllez”; luego, en 1812, estuvieron como organistas Juan Zamudio y Matias Villagra.

Otros organistas fueron los siguientes: entre1818 y 1825, Jos¢ Quintana; de 1820 a 1822, G. Céspedes, “quien
también amenizaba fiestas y casamientos”; y de 1822 a 1824, Francisco Villagarcia y José Quintana. Es muy
posible que todos estos musicos organistas tuvieran turnos o fechas en que coordinaban sus participaciones. Por
ultimo, en el afio 1820 se anota el pago a fray Ignacio Portillo OFM, por el “arreglo y el temple del 6rgano™.

3.5. Parroquia de Nuestra Sefora de Belén de Tinguipaya

El pueblo de Tinguipaya es la primera seccién municipal y capital de la provincia Tomés Frias del departamento
de Potosi, a unos 80 kilémetros de la capital potosina. Sus limites son la provincia Chayanta por el Norte, la pro-
vincia Cornelio Saavedra por el Este, la provincia Antonio Quijarro por el Sur, la provincia José Marfa Linares
por el Sureste y el departamento de Oruro por el Oeste.

Tiene una tradicién en lo que corresponde a las comunidades originarias en sus varios ayllus*, lo mismo que en
la actividad minera, siendo el cerro Malmisa uno de los principales, con alrededor de 5 mil metros de altura. Su
templo estd dedicado a la Virgen de Belén, que es la patrona de la parroquia y que tiene varios anexos.

En cuanto al arte musical en la iglesia de Tinguipaya, iniciamos en el afio 1818, cuando se menciona al “maestro
organista y arpista Julidn Biscarra”, a quien se le cancelaba 2 pesos por semana y “por costumbre de la Iglesia, se

le contribuia otros 2 pesos los dias de Corpus, Navidad y Pascua de Resurreccién™.

Un dato que valié la pena encontrar y rescatar del olvido fue el referido al “maestro compositor de érgano
Dn. Asiencio Roxas”, esto es, quien se encargaba de componer y arreglar los desperfectos que se presentaban
en dichos instrumentos musicales. Por el recibo anotado, se conoce que recibié 92 pesos por “3 6rganos que
compuso”, tanto en Tinguipaya como en sus anexos.

22 Valda Martinez, “Devocién a la Virgen de Copacabana en Esquiri y Potosi.
23 Valda Martinez, “Devocién a la Virgen de Copacabana en Esquiri y Potosi.
24 Vincent Nicolas, Los ayllus de Tinguipaya. Ensayos de historia a varias voces. La Paz: Plural, 2015.

25 Datos extraidos del Archivo Parroquial de Nuestra Sefiora de Belén de Tinguipaya correspondiente a los afios sefialados (Archivo y
Biblioteca Arquidiocesanos “Monsefior Miguel de los Santos Taborga”, ABAS, Sucre).
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Sagrario Nuestra Sefiora de Belén

Para dichas composturas se habian comprado los siguientes materiales: “12 cordobanes a 7 reales, 2 varas de
Bretafa para tirar planchas de flautas a 12 reales, 2 varas de cotense a 6 reales, 5 libras de cola a 4 reales, 8 libras
de estafio a 2 reales y una arroba de plomo en 4 pesos y 4 reales, totalizando en 24 pesos con 4 reales”. Otros
pagos en este afio fueron al “violinista Victoriano Barea”, 1 peso por semana, al “tiple Antonio Biscarra”,12
pesos por afio y por la “Pascua de Resurreccién al cantor”, 4 pesos.

Al afio siguiente, 1819, de similar forma se pagé al “carpintero por la compostura de 2 arpas y otros en Actara’.
Fuera de contar con el cantor de la iglesia, se habia concertado con el “musico compositor don Ventura Men-
doza” por el lapso de 3 meses, con un pago de 2 pesos por mes “con cargo de componer y templar el érgano
principal y 6 pesos mds por componer el érgano de Yocalla”. Todos estos trabajos costaron 42 pesos.

Tal cual ya se tenia establecido y por costumbre de la iglesia tinguipayefia, se auxilié al musico con 2 pesos para
comprar cuerdas y por la festividad de la Natividad del Sefior y en la del Corpus Christi, se le cancel6 4 pesos.
También se habia pagado al musico, tiple, violinista, clarinero y cajero, ademds de la reparacién de un clarin.
Fuera de esos pagos, de igual manera, se habia comprado “un clarin en 3 pesos, un arpa dorada grande para el
templo de Tinguipaya en 12 pesos y otra arpa para la Iglesia de Yocalla en un precio de 10 pesos”.

En el archivo parroquial de Tinguipaya

Para la época de la naciente Republica de Bolivia, afio 1826, y como algo novedoso e importante para lo que
significa la historia musical boliviana, en la iglesia de Tinguipaya se habia establecido una especie de mi-
niorquesta o coro con los siguientes musicos: cantor, organista, primer violin, segundo violin, arpista, cajero,
clarinero, otro cantor y musicos. En los documentos se indica el pago a cada uno de ellos. Dos afios después, en
1828, se compra un “érgano al padre Fr. Ignacio” en el precio de 40 pesos y se cancela por “asegurar los fuelles
del 6rgano al carpintero Juan de Dios Guerra”.
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Entre los afios 1830 a 1846 hay datos referidos a los distintos musicos ya indicados, destacando el “cantor
José Maria Aramayo”, el “maestro de capilla don Julidn Viscarra”, a quien se le pagaba 2 pesos por semana; el
“organista Manuel Araujo”, con un pago de 12 reales por semana, el “violinista Evaristo Vargas”, quien “solem-
nizaba los maitines y otros”, con un salario de 1 peso semanal, y el “arpista Mariano Condori”.

Otro gasto realizado fue para la adquisicién de “cuerdas de la harpa” (sic) y para las “clavijuelas, muellecito y por
un cordobdn que se compré para remiendos del fuelle del 6rgano”; hubo gasto igualmente por la composicién
del fuelle del 6rgano y de la matraca. Respecto del arpa, se sefiala significativamente que se contaba con ella
“desde tiempo inmemorial”.

Décadas después, en 1880, se cancelaba 110 pesos por afio a “don Manuel S. Vera como maestro de capilla del
coro”y a don “Calixto Mendoza en su calidad de segundo cantor”la suma de 45 pesos en total, siendo el pago
mensual de 5 pesos.

Ya en el siglo XX, el 3 de enero de 1902, se hizo conocer que un cura de Tinguipaya se habia “llevado publi-
camente un armonio de la iglesia y que actualmente existe en el anexo de Tucta-pari, parroquia de Caiza”.

Otro detalle interesante es que el 24 de junio de 1906 se denuncia la fuerza “destructora del liberalismo” en
muchos aspectos. Por ejemplo, se indica que en los anejos (anexos) de trdnsito, como eran Yocalla y Actara,
los cuales estaban lejos de la presencia del pérroco, “la tropa alojdndose a bravatas en la Iglesias ocasionaba
perjuicios considerables, destruyendo érganos y otros ttiles”.

Msicos que hoy acompafian en una procesidn

Algo que vale la pena rescatar y destacar en la historia de la iglesia de Tinguipaya es lo intentado por el cura
Urbano Erquicia C. Desde Tinguipaya, el 18 de octubre de 1909, este parroco envié a la Arquididcesis de
La Plata el siguiente proyecto de “Reglamento de cantores y sacristanes™ de la iglesia de Tinguipaya, cuyo
primer capitulo transcribimos:

Capitulo I Art.1. Para ser cantor se requiere conocer las ritualidades eclesidsticas para el buen desempefio de las
funciones; leer bien el latin y saber el canto llano al menos lo principal. Art.2. Tener buena conducta a fin de inspirar
més devocién en el culto. Art.3. Tener esmerado cumplimiento y puntualidad en las horas asignadas para las fun-
ciones religiosas. Art.4. Presentarse en todas las funciones con la mayor compostura y moralidad, evitando el estado
de embriaguez. Art.5. Cuidar el 6rgano y demds utensilios que tenga el coro, siendo responsable de las faltas e
irreverencias en aquel lugar. Art.6. Colaborar eficazmente al Pdrroco en todo lo concerniente a la disciplina y orden
de la Iglesia, procurando mantener las buenas y decorosas costumbres y desterrar las que afecten a la moralidad y
prestigio del Culto. Art.7. En los derechos sujetarse al arancel y juicio prudente del Parroco. Art.8. Las inasistencias
serdn escalfadas relativamente al sueldo y sélo en caso de enfermedad percibirdn los derechos més no el sueldo.
Art.9. Para percibir los derechos se requiere la asistencia personal, en caso contrario pasard su parte a la fibrica aun
mediando la licencia solicitada, Art.10. Tienen la grave obligacién de vigilar a los sacristanes, amonestindolos y
corrigiendo los defectos y faltas que pudieran notar en el ejercicio de sus funciones.

El segundo capitulo de este reglamento se refiere a los sacristanes (articulos 11 al 24); y el articulo 25 afirma
que, “siendo de suma importancia esta regla para conservar dignamente la disciplina y el esplendor de la Iglesia,
se eleva ante Su Sefioria el muy ilustre Gobernador Eclesidstico de la Arquidi6cesis de La Plata para su apro-
bacién, salvo el mejor parecer de SS”. No encontramos ninguna otra referencia sobre este pedido.

26  Parroquia de Tinguipaya, 1909.
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4. ALGUNAS CONSIDERACIONES FINALES

Tal cual se evidencia en las fuentes primarias inéditas, la actividad musical en las parroquias provinciales de los
departamentos de Chuquisaca y Potosi fue intensa y de gran importancia en lo que fue el proceso de evange-
lizacién y en la consolidacion de lo que es la Iglesia Catélica de Bolivia.

Por ejemplo, habia orquestas y coros (aunque quizds los entendidos tengan otros nombres) en algunos templos,
en los cuales se contaba con varios cantores y musicos que interpretaban diversos instrumentos musicales. Ahi
estd el caso de hasta tres cantores y un tiple en algunas iglesias. Sobre los musicos, se cita a algunos maestros
que debieron tener algin aprendizaje con ilustres maestros musicos que habia en las ciudades de Sucre y
Potosi, basicamente. Otros debieron ser aficionados y aprendices que de a poco se convirtieron en buenos
intérpretes de los varios instrumentos con los que se contaba. Inclusive ya habia maestros de capilla. Algunos
de los cantores y musicos fueron “indios”y otros mestizos, criollos y negros.

En lo que corresponde a los instrumentos, en alguna parroquia se contaba con “cuatro chirimias, clarin, dos
cajas, 6rgano, citara y arpa’y en otra, “cantor, organista, primer violin, segundo violin, arpista, cajero, clarinero,
otro cantor y musicos”. Otros instrumentos fueron las matracas de madera, la pajarilla de estafio y el “armé-
niums” (de este Gltimo se habla en los afios 1902 y 1920).

Asi también, vale la pena mencionar a los fabricantes de algunos instrumentos, tales como los érganos; en lo
que destacan los nombres del profesor Pedro Manuel Garcia y de don Manuel Mariano Palacios. Asimismo,
se sabe que don Mariano Téllez fabric6 una pajarilla de estafio y a la vez era también cantor, musico y maestro
pintor, es decir, era todo un personaje.

Otras personas se ocupaban de componer o arreglar y templar los 6rganos, como el fray Ignacio Portillo OFM
y el maestro compositor don Asiencio Roxas; ademads se registran algunos materiales que se utilizaban en ese
proceso. Hay también algun dato sobre los maestros compositores de diversas canciones dedicadas al Sefior y
a la Santisima Virgen Maria. Finalmente, reiteramos el dato muy interesante referido al cura de Tinguipaya,
Urbano Erquicia C., quien habia elaborado en el afio 1909, nada mas y nada menos, un “Reglamento de can-
tores y sacristanes”.

Dios mediante, se continuaré con el trabajo investigativo en este campo.



80

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS Y DOCUMENTALES

BERG, Hans van den

2020 Bibliografia de las tierras bajas de Bolivia. La Paz, Universidad Catélica Boliviana “San Pablo”.
Disponible en http://www.bibvirtual.ucb.edu.bo:8000/etnias/bibliografia_la.php?e=CHI-
QUITANA,

BEYERSDORFF, Margot

1999 Historia y drama ritual en los Andes bolivianos (siglos XVI-XX). La Paz: Plural Editores.

CHACON TORRES, Mario

1977 Potosi histérico y artistico. Potosi: Rotary Club.

MALLO, Nicanor

1903 Diccionario geogrdfico del departamento de Chuquisaca. Sucre: Sociedad Geogréfica de Sucre.

NICOLAS, Vincent

2015 Los ayllus de Tinguipaya. Ensayos de historia a varias voces. La Paz: Plural.

VALDA MARTINEZ, Edgar Armando

1999 “Devocién a la Virgen de Copacabana en Esquiri y Potosi, siglos XVI-XX”. Anuario, de la
Academia Boliviana de Historia Fclesidstica, N" 5, Sucre.

2001 La parroquia de la Inmaculada Concepcion de Puna, el santuario de Belén y anexos. Potosi: Ed.
Gratec.

2004 “La Virgen de Aranzazi en Potosi, siglos XVI-XVII”. Anuario de la Academia Boliviana de
Historia Eclesidstica, N° 10, Sucre.

2017 “Algo sobre la iglesia de Santo Domingo de Paccha en el departamento de Chuquisaca, siglos
XVII-XIX". Anuario de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica,N° 23, pp. 63-71, Sucre.

2018 “La iglesia de San Pedro de Arabate, departamento de Chuquisaca”. Anuario de la Academia

Boliviana de Historia Eclesidstica, N° 24, pp. 147-152, Sucre.

Fuentes primarias

Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia, Sucre

Archivo y Biblioteca Arquidiocesanos “Mons. Taborga”, Sucre, ABAS.
Archivo de la Casa de Moneda, Potosi

Archivo Parroquial de Puna, Provincia “José Maria Linares”, Potosi
Archivo Parroquial de Tinguipaya, Provincia “Tomés Frias”, Potosi



81

AGUSTINOS EN EL REDUCTO
INCAICO DE VILCABAMBA
(1568-1571)

HANS VAN DEN BERG, OSA

1. INTRODUCCION

Al inicio del segundo capitulo del libro cuatro de su Cordnica mora-
lizada del Orden de San Agustin en el Peri, que es también el segun-
do capitulo de su larga narracién sobre la vida y el martirio de fray
Diego Ortiz, Antonio de la Calancha presenta una breve historia de
los incas de Vilcabamba: “Antes de entrar en el martirio del bendito
padre fray Diego Ortiz, amigo y siervo de Dios, pide el suceso inte-
ligencia del tiempo en que acaecié, y del inga que gobernaba cuando
el padre fray Marcos y el padre fray Diego entraron a la conversién
de aquellas montafias™. Nuestro autor dice que Manco Cépac heredé
el reino de los incas después del asesinato de Atahualpa. De hecho,
a este inca sucedié primero Tapac Hualpa, por nombramiento de
Francisco Pizarro, pero apenas tres meses de haber asumido el cargo
de inca murié envenenado. Fue en el afio 1533. Pizarro entonces
entronizé a Manco Inca, hermanastro de Hudscar y Atahualpa, que
tomé el nombre de Manco Cédpac II, en memoria del fundador de la
dinastia inca, Manco Cépac.

En mayo de 1536 Manco se alzé contra los espafioles y con sus tro-
pas puso cerco alrededor de la ciudad del Cuzco, el cual pudo mante-
ner hasta marzo de 1537. Supo que Diego de Almagro estaba retor-
nando de su expedicién a Chile y le pareci6é prudente retirarse para
evitar una derrota en un enfrentamiento con Almagro. Se establecié
primero en Ollantaytambo, pero después de poco tiempo se refugié

1 Antonio de la Calancha, Cordnica moralizada del Orden de San Agustin en el Peri,
con sucesos egenplares vistos en esta monarquia (Barcelona, por Pedro Lacavalleria,
1639), p. 792.
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en las montafias de Vilcabamba. Un afio después, Gonzalo Pizarro traté de penetrar en esa region, pero fue
rechazado por las tropas de Manco y se vio obligado a retirarse. Lo mismo pasé con Rodrigo Orgéfiez, quien
supo llegar hasta Vitcos, un baluarte de los incas cerca de Vilcabamba. Aunque causase estragos en la defensa
de los indigenas, no logré establecerse alld y se vio obligado a retornar al Cuzco.

Segun Calancha, basindose en Garcilaso de la Vega?, el virrey Blasco Nufiez Vela envié a Vilcabamba a un
soldado llamado Gémez Pérez para tratar de hacer las paces con el inca. Gémez se quedé con Manco, y en
1545, en un altercado durante un juego de bolas, lo maté. Esta version de la muerte de Manco Inca ha sido
mencionada con frecuencia en libros sobre los incas de Vilcabamba, pero no es la correcta. Lo que de hecho
paso6 fue lo que relaté Titu Cusi Yupanqui, hijo de Manco Inca y su segundo sucesor, en su obra histérica y
autobiogrifica. Se internaron en las montafas de Vilcabamba siete partidarios de Diego de Almagro, que por
varios motivos se sentian amenazados en el Cuzco. Manco recibi6 a estos almagristas en su corte. Estos, en
cierto momento, recibieron una invitacién de volver al Cuzco con garantia de sus vidas, bajo condicién de que
matasen al inca. He aqui el relato de Titu Cusi:

Estaban un dia con mucho regocijo jugando al herrén® solos mi padre y ellos y yo, que entonces era muchacho,
sin pensar mi padre cosa ninguna ni haber dado crédito a una india de uno de ellos, llamada Bauba, que le habia
dicho dias antes que le querfan matar aquellos espafioles. Sin ninguna sospecha de esto ni de otra cosa se holgaba
con ellos como antes. Y en este juego, como dicho tengo, yendo mi padre a levantar el herrén para haber de jugar,
descargaron todos sobre él con puiiales y cuchillos y algunas espadas. Y mi padre, como se sintié herido, con mucha
rabia de la muerte, procuraba defenderse de una parte y de otra, mas como era solo y ellos siete, y mi padre no tenia
arma ninguna, al fin lo derrocaron al suelo con muchas heridas y lo dejaron por muerto. Y unos andes, que a la
sazon llegaron y el capitin Rimachi Yupangui, les pararon luego de tal suerte que, antes que pudiesen huir mucho
trecho, a unos tomaron el camino mal de su grado, derrocandolos de sus caballos abajo, y trayéndolos por fuerza
para sacrificarlos. A todos los cuales dieron muy crudas muertes®.

Manco Inca murié tres dias después, pero su hijo pudo escaparse y salvar la vida: “Y como era pequefio y vi a mi
padre tratar de aquella manera, quise ir alld a guarecerle. Y volviéronse contra mi muy enojados, arrojaindome
un bote de lanza con la misma lanza de mi padre, que a la sazén alli estaba, que erraron poco que no me mata-
ron a mi también. E yo, de miedo, como espantado de aquello, huime por unos montes abajo, porque, aunque
me buscasen, no me pusiesen hallar™.

Manco Inca fue sucedido por su hijo Sayri Tapac, un nifio de nueve afios, pero hasta su mayoria de edad
regentd el imperio de Vilcabamba un pariente suyo llamado Atoc Supa. En 1558 Sayri se convirtié al catoli-
cismo. Pas¢ asi. El primer agustino que entré en la regién montafiosa de Vilcabamba fue el padre fray Juan de
Bivero para tratar de convertir a Sayri Tupac, el segundo inca que se encontraba refugiado en aquella regién:

Trataron virrey, y zelosos de su dnima, de su conversion, y escogieron para disponerla al padre fray Juan de Bivero.
Pidiole el marqués don Andrés Hurtado de Mendoza para esta facién tan deseada del Perd, por ver uno de sus
naturales reyes agregado al gremio de nuestra santa Iglesia, y ganado con el bautismo a la fe catdlica. Salié de Lima
y fue al Cuzco, y a los pueblos del Inga el buen religioso. Y dijo al Inga el fin a que le enviaban virrey, arzobispo
y audiencias®.

El padre Juan cumplié con éxito la misién que le fue encomendada, ganando la simpatia y la confianza del inca
y llevindole con paciencia y buen tino a nuestra fe:

2 Inca Garcilaso de la Vega, Primera parte de los comentarios reales (Lisboa, en la oficina de Pedro Crasbeeck, 1723), p. 195. Capitulo VII,
“La muerte desgraciada del Principe Manco Inca”.

3 “Juego antiguo con tejo de hierro, que tenfa hueco en el centro, y que se trataba de meter en un clavo hincado en el suelo”.

4 Diego de Castro Titu Cusi Yupanqui, “Instruccion del Inga Don Diego de Castro Titu Cusi Yupangui para el muy ille. Sefior Lldo.
Lope Garcia de Castro, gobernador que fue destos reynos del Perd, tocando a los negocios que con su Magd. en su nombre por su
poder ha de tratar”, en Horacio H. Urteaga (ed.) Coleccion de libros y documentos relativos a la Historia del Perd. T. IT (Lima, Imprenta
y Libreria San Marti y compaiifa, 1916), pp. 92-93.

5 Castro Titu Cusi, Instruccion, p. 93.

6 Calancha, Cordnica, p. 458.
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Trat6 el Inga al padre fray Juan, y fuele cobrando amor y respeto, con la comunicacién y la asistencia, y mucho mds
viéndole sin codicia humana, y con tan grande modestia. Catequizose quedando suficientemente instruido en los
articulos de nuestra santa fe, y bien deseoso ya del santo bautismo, porque fue de claro ingenio’.

Y asi, a finales de aquel mismo afio, Juan de Bivero bautizé en Vilcabamba al inca Sayri Tapac y a su esposa
Cusi Huarcay. No mucho después Sayri renuncié a su reinado, salié de Vilcabamba y se establecié en Yucay
como encomendero. Hubiera tenido que sucederle su hermano Tapac Amaru, que por entonces tenia trece
afios de edad, pero se apoderé del trono un hijo natural de Manco Inca, Titu Cusi Yupanqui, quien encerré a
su hermanastro en una casa de mamaconas o virgenes del Sol.

Las autoridades espafiolas trataron de ganar también a Titu Cusi para el cristianismo y la causa del rey de Espaiia:

En el tiempo que fue visorrey de los reinos del Peru el Marqués de Caiiete®, me envié a esta tierra a donde yo
estoy, un padre de la orden del Sefior Santo Domingo para que tratase conmigo de estarme alld fuera al Cuzco,
diciendo que el sefior visorrey traja mandato del emperador don Carlos para que yo, saliendo all fuera e queriendo
ser cristiano, me darfan de comer, conforme a mi calidad, e yo, acordindoseme del tratamiento que los espafioles
dieron a mi padre, pensé que seria por quererme tener alld consigo, que no les hacia mds mal como estuviese alld,
porque, como yo no estaba industriado en las cosas de la fe, no sospechaba que fuese la principal causa, como ahora
sospecho, el querer hacerme crisptiano. Pero ahora, después que los padres me lo dicen’, alcanzo que fue una de las
causas dichas y mds principal aquella™.

La embajada del dominico Melchor de los Reyes no tuvo ningtn resultado a favor de la Corona espafola.
Hubo otros intentos para atraer a Titu Cusi, pero recién en el afio 1566 se llegé a un acuerdo, el mismo que
se conoce como la “Capitulacién de Acobamba”. El 24 de agosto de aquel afio se reunieron a orillas del rio
Acobamba'! representantes del gobernador Lope Garcia de Castro? y el inca Titu Cusi con algunos asesores.
En el acuerdo que fue firmado se estipuld, entre otras cosas, que “el sefior gobernador envie al dicho Inga un
clérigo e frailes que le doctrinen y ensefien las cosas de Nuestro Sefior a los indios cristianos que con él estdn,
y que para ello hard hacer iglesias en las partes que conviniere”. Por orden del gobernador Garcia de Castro
se redactaron varias “Adiciones a la capitulacién de Acobamba”, entre las cuales la séptima es de mayor interés
para nuestro estudio.

Item, que el sacerdote o sacerdotes que entraren en esta tierra a predicar el sagrado evangelio libre y desembara-
zadamente lo pueden hacer en todos los pueblos e tierra del dicho Inga. Indios, que no fueren cristianos y fueren
idélatras, no hagan sus ritos e cerimonias donde los dichos sacerdotes lo puedan ver, e que ningin indio cristiano se
halle con ellos a las dichas cerimonias. Ni secreta ni publicamente procurard que los indios que hubieren recibido
el agua del bautismo dejen nuestra santa religién cristiana e tomen sus ritos y costumbres. E que segin como en las
tierras de paz se hacen e administran los sacramentos e doctrinan, se ha de hacer en su tierra. E que procurard de
traer de paz al gremio de nuestra fe catélica a todos los indios que estdn de guerra, asi indios andes como hechizos™.

Recién el 23 de julio de 1567 el inca Titu Cusi ratific6 las Adiciones. El primer sacerdote que entré en las
montafias de Vilcabamba para evangelizar fue el clérigo Antonio de Vera, del cual dijo el inca que “bautizé a
mi hijo don Phelipe Quispe Tito y estuvo en la tierra casi afio y medio. El cual salié por la venida de los frailes
agustinos, que vinieron a bautizarme™".

7 Calancha, Cordnica, p. 459.

8  Andrés Hurtado de Mendoza (1510-1561) fue virrey del Perti de 1556 a 1560.
9 Marcos Garcia y Diego Ortiz.

10  Castro Titu Cusi, Instruccion, pp. 98-99.

11  Enla actual provincia La Concepcién del departamento del Cuzco.

12 Lope Garcia de Castro (1516-1576) fue presidente de la Real Audiencia de Lima y gobernador del virreinato del Pera del 22 de
septiembre de 1564 al 30 de noviembre de 1569.

13 Garcia de Melo, “Tratado firmado con el Inca Titu Cusi Yupangui”, en Escuela de Salamanca, Carta magna de los indios (Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1988), p. 290.

14 Diego Rodriguez de Figueroa, “Ratificacién del tratado de paz perpetua”, en Escuela de Salamanca, Carta magna de los indios, (Ma-
drid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1988), p. 308.

15 Castro Titu Cusi, Instruccion, p. 104.
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Recién a mediados del afio 1568 Titu Cusi decidié acercarse a la Iglesia Catdlica y recibir el bautismo. En un
importante documento de 7 de febrero de 1570 relata cémo tomo la decisién:

Procuré de inquirir de Diego Rodriguez y de Martin Pando quién era en el Cuzco las persona mds prencipal de
los religiosos que en ella habia, y cudl religién mds probada y de mds tono y de mds autoridad, y que mds florecia
en toda la tierra, aunque de menos frailes. Era la del sefior Sant Agustin, y el prior della, digo de los frailes que
residen en el Cuzco, era la persona mids principal de todos los que en el Cuzco habia.Y oido y entendido ser esto asf,
aficioneme en gran manera a aquella orden y religién mds que otra ninguna y determiné de escribir al dicho prior
muchas cartas rogandole que me viniese a bautizar él en persona, porque me daba gusto ser bautizado por su mano,
por ser persona tan prencipal, antes que por otro, y ansi, siendo como es tan honrado religioso, me hizo la merced
de tomar el trabajo y llegarse a esta mi tierra a bautizarme, trayendo consigo a otro religioso y a Gonzalo Pérez de
Vivero e Tilano de Anaya, los cuales llegaron a Rayangalla a doce dias del mes de agosto del afio de mil y quinientos
y sesenta y ocho,a donde yo sali desde Vilcabamba a recibir el bautismo como entendi que me lo venian a dar. Y alli,
en el dicho pueblo de Rayangalla estuvo el dicho prior llamado fray Juan de Bivero, con su compaiiero y los demds
catorce dias endustridndome en las cosas de la fe, al cabo de los cuales, dia del glorioso doctor Sant Agustin me
bautizé el dicho prior, siendo mi padrino Gonzalo Pérez de Vivero, y madrina dofia Angelina Siza Ocllo. Y desde
que me hubo bautizado estuvo otros ocho dias el dicho prior ratificindome de todo en las cosas de nuestra fe caté-
lica y ensefidndome las cosas y misterios della. Acabado todo, uno y otro, se fue el dicho prior con Gonzalo Pérez de
Vivero, e dejome en la tierra al compaifiero llamado fray Marcos Garcia, para que me fuese poco a poco advirtiendo
de las cosas que el dicho prior me habia ensefiado, porque no se me olvidasen, y para que ensefiase y predicase a la
gente de mi tierra la palabra de Dios. Y antes que me fuese les di a entender a mis indios la causa porque me habia
bautizado y traido aquella gente a mi tierra, y el efeto que de bautizarse los hombres sacaba y para que quedaba
este padre dicho en la tierra. Todos me respondieron que se holgaban de mi bautismo y de que el padre quedase en
la tierra, que ellos procurarian de hacer otro tanto en breve, pues el padre quedaba para dicho efeto en la tierra'®.

En una carta al provincial de los agustinos del 23 de diciembre de 1568, Titu Cusi ya hace referencia a esta
presencia del padre Bivero y el bautismo que le administré:

El sefor fray Juan de Bivero, prior del convento de San Agustin del Cuzco, me hizo merced de venir a esta mi tierra,
para hacerme la merced dicha. Yo cierto me holgué en extremo con su buena venida, porque fue muy provechosa para
mi'y para mi gente, al cual tengo por padre y sefior. Declarome, como siervo de Dios, todas las cosas necesarias tocan-
tes a nuestra fe catélica, las cuales yo recibi como de tal mano y las tengo en mi corazén y terné hasta que muera®’.

El inca Titu Cusi Yupanqui fallecié en el afio 1571 en fecha desconocida. Le sucedié su hermanastro Tupac
Amaru. Un afio después los espafioles lograron entrar en el territorio de los incas y conquistaron la ciudad de
Vilcabamba el 23 de junio de 1572. Tomaron preso al ultimo inca y lo llevaron al Cuzco, donde fue decapitado
el 24 de septiembre de aquel afio, después de haber sido bautizado por el obispo agustino Agustin de Coruiia.

2. LA DOCUMENTACION

Martin Hurtado de Arbieto, nombrado por el virrey Francisco de Toledo como gobernador de la provincia de
Vilcabamba, hizo averiguaciones acerca de la muerte del padre Ortiz y redact6 un informe acerca del resultado de
su investigacién'®. Mandé este informe al virrey, quien lo envié a Espafia. No hay conocimiento de este informe.

En enero del afio 1595, el superior del convento de San Agustin del Cuzco, fray Alonso Maraver, envié a
Vilcabamba al padre Pedro Aguiar, procurador del convento, para pedir limosna, y al ir alli “alumbrole el
Sefior para que tratase de hacer alguna informacién del martirio y virtudes del bendito martir [fray Diego]™".
Llegado a San Francisco de la Victoria, la nueva capital, redacté una solicitud dirigida al corregidor y justicia
mayor de la provincia de Vilcabamba, don Antonio de Monroy Portocarrero, pidiendo permiso para “hacer

16  Castro Titu Cusi, Instruccion, pp. 104-106.
17 Diego de Castro Titu Cusi Yupanqui, “Carta al padre Juan de San Pedro”, 23 de diciembre de 1568, 1916, p. 119.

18  Parece que Hurtado se hizo informar principalmente por dofia Juana Guerrero, cuyo primer esposo, Martin Pando, fue secretario
del inca Titu Cusi, y que a la sazén estaba casada con un soldado de Hurtado, Alonso de la Cueva: “La informacién que hizo fue
por aviso y noticia que dio Juana Guerrero” (Leonor de Ojeda, “Declaracién”, 2014, p. 98). Mariana Hurtado dijo que su padre “hizo
informacién de todo ello con muchos indios que se hallaban presentes” (“Declaracién”, 2014, p. 103).

19 Calancha, Cordnica, p. 842. Anade Calancha: “La limosna fue disimulo, porque el motivo era llevar el cuerpo [de fray Diego] al Cuzco”.
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averiguacion de qué suerte y modo fue muerto y martirizado” el padre Diego: “Pido y suplico de recibir los
testigos que yo presentare y compela a los indios que yo sefialare y a los espafioles a que digan la verdad de lo
que de este caso supieren”. Entregé esta peticién al corregidor el 22 de enero, y el mismo dia éste otorgé el
permiso solicitado, indicando al mismo tiempo al padre que le debia dar un traslado de las declaraciones que
iba a tomar. Ademds, nombré como intérprete a un tal Juan de Peralta, para que tradujera las declaraciones que
darfan los testigos quechua-hablantes®. No sabemos cémo el padre Aguiar selecciond a esos testigos. Debié
haber alguien que le colaboré en esto.

Las declaraciones fueron recibidas los dias 25 y 27 de enero, y el 2 de marzo. Se presentaron en total ocho per-
sonas, todos quechua-hablantes y, curiosamente, todos de San Juan de Lucuma, un pueblo vecino de Villa Rica.
Fueron seis varones, a saber, Felipe Pomaunga, Juan Gualpa, Alonso Tipso, Juan Quispe, Francisco Haravaca y
Francisco Condorpuri, y dos mujeres, Angelina Llacsa Chuqui y Angelina Polan Quillaco, ambas esposas del
inca Titu Cusi Yupanqui. De hecho, Angelina Polan no dio ninguna declaracién, limitindose a decir “que no
sabe cosa ninguna de vista; que s6lo sabe lo contenido en el pedimento de oidas”, lo que, como veremos mds
adelante, era mentira, porque fue ella quien acusé al padre Diego de haber envenenado a su esposo y haber
incitado a los capitanes del inca para que lo prendieran y mataran. El dia 3 de marzo, el padre Aguiar hizo una
nueva peticion al corregidor Monroy:

Tengo necesidad que declare Martin Pérez de Afonte, vecino de San Francisco de la Victoria, y Juana Guerrero, mu-
jer de Alonso de la Cueva, y otras personas que residen en el valle de Ondara de esta provincia. Y, pues, V. Md. tiene
ocupaciones en servicio de Dios Nuestro Sefior y de su Majestad en esta villa y personalmente no puede ir a examinar
los dichos testigos, a V. Md. pido mande dar comisién a una persona de conflanza para que ante él juren y declaren.

El mismo dia Antonio Monroy dio la comisién solicitada a Cristobal de Aréstegui, alguacil mayor de la pro-
vincia de Vilcabamba:

Estando, pues, acabadas las informaciones del martirio y milagros, pidi6 el cuerpo el padre fray Pedro de Aguiar,
interpuso ruegos y tercerias, y ni gobernador ni vicario le consintieron sacar una reliquia, porque contradijeron los
vecinos, y no consiguieron nada los valedores. Viendo, pues, el padre fray Pedro que ruegos no medraban, traté de
hurtar el bendito cuerpo para llevarlo a nuestro convento del Cuzco donde fuese mds venerado y tuviese el decente
culto. Comunicé su intento con Luis Herndndez Castillo, vecino de la ciudad y muy devoto de nuestra religién, el
cual se encargé de hacer el robo*..

Acompafiado por Aréstegui, Pedro de Aguiar retorné al Cuzco, y sobre el camino fueron entrevistados, el 7 de
marzo en el ingenio aurifero de Chuquillusco, Martin Pérez de Afonte; el 9 de marzo en el valle de Hoyara,
Maria de Villalobos y Luisa de Niebla; y el 11 de marzo en la estancia de Socospata, los esposos Juana Gue-
rrero” y Alonso de la Cueva. Pasaron varios meses, y en agosto de 1595 el padre Aguiar decidié entrevistar
todavia en el Cuzco a varias damas de la alta sociedad de la ciudad, de las cuales habia llegado a saber que se
habian enterado del martirio y la muerte del padre Diego, y que habian presenciado milagros que se produjeron
en San Francisco de la Victoria después de que los huesos del padre habian sido trasladados a aquella ciudad.
El dia 17 de agosto se dirigi6 al teniente de corregidor y justicia mayor de la ciudad del Cuzco, el licenciado
Jerénimo Gutiérrez Montealegre, pidiéndole informar acerca de la muerte del padre Ortiz “y de los milagros
que entonces y después acd nuestro Dios ha hecho por intercesién del dicho religioso”. Esta autoridad aceptd la
peticién del padre Aguiar y decidié que las declaraciones se hiciesen ante su persona. Y asi dieron su testimonio
el mismo dia 17 de agosto Juana de Ayala y Leonor Hurtado de Ayala; el dfa 18 de agosto, Leonor de Ojeda,
Mariana Hurtado de Mendoza y Lorenza de Ojeda; y el 21 de agosto, Luisa de Ribas. Finalmente, el dia 29 de
agosto dio todavia declaracién el sefior Juan de Valdivieso. Parece que el conjunto de estas veinte declaraciones
no satisfizo a los frailes agustinos del convento del Cuzco para encaminar el proceso de beatificacién de fray
Diego Ortiz. Sea como fuera, se decidié dejar el asunto.

Sin embargo, cuatro afios después se lo retomd, no por via civil, sino eclesidstica. E1 8 de noviembre del afio
1599, el padre Diego de Arenas, superior del convento de San Agustin del Cuzco, se dirigi6 al obispo de la dié-

20 Dice Calancha que el corregidor Monroy “hizo la averiguacién con celo cristiano y solicitud conveniente, examinando indios de
diferentes pueblos y testigos de todas edades” (Cordnica, p. 842).

21 Calancha, Cordnica, pp. 842-843.

22 Como dijimos, Juana Guerrero fue en primeras nupcias esposa del secretario del inca Titu Cusi, Martin Pando.
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cesis del Cuzco, Antonio de Raya, pidiéndole dar permiso para reabrir la investigacion para la beatificacién de
fray Diego Ortiz, argumentando que las informaciones del afio 1595 “se hicieron con menos exacta diligencia
de lo que caso tan grave requiere, por ser los jueces ante quien se hicieron seglares”. El obispo accedio a esta pe-
ticién y se nombr6 al padre Alonso de Figueredo, por entonces procurador del convento de San Agustin, para
ir a la ciudad de San Francisco de la Victoria y presentar al vicario de Vilcabamba, el presbitero Bartolomé de
Arica, la resolucién y la autorizacién del obispo para reiniciar la toma de declaraciones. El dia 17 de noviembre
de 1599, el padre Figueredo se presenté ante el vicario con la ordenanza firmada por el obispo.

Los dias 18, 19, 20, 21 y 22 de noviembre declararon en San Francisco de la Victoria ocho personas, tres de
las cuales lo hicieron por segunda vez?. Las declaraciones se hicieron ante el padre Figueredo y el notario
apostélico Hernando Rodriguez. El 23 de noviembre, el padre Figueredo dejé San Francisco de la Victoria y
se dirigi6 al valle de Hoyara, donde present6 la comision del obispo al presbitero Gregorio Sénchez de Aedo,
otro vicario de la provincia de Vilcabamba. Este nombré como notario publico a Melchor de Frias y como
intérprete a Lucas de Sagarteguieta. El dia siguiente declararon alli Alonso Tipso, Maria de Villalobos y Juana
Guerrero, los tres por segunda vez, y el mismo vicario Gregorio Sdnchez de Aedo. En el camino de retorno al
Cuzco, el padre Figueredo encontré otros dos testigos que habian participado en la informacién del afio 1595,
a saber, Alonso de la Cueva y Angelina Llacsa Chuqui. La investigacién fue concluida en la ciudad del Cuzco,
donde se recibieron declaraciones entre el 17 de enero y el 8 de marzo del afio 1600. Las dieron en total ocho
personas, cinco por segunda vez y tres por primera vez?**.

Asi, de las veinte personas que dieron una declaracién durante esta segunda investigacion, trece lo hicieron por
segunda vez y sélo siete por primera vez. El padre Figueredo llevaba consigo copias de las declaraciones que se
dieron en el afio 1595,y en cada caso que tomé testimonio a uno que habia declarado ya antes, se le ley6 lo que
entonces habia dicho. Resulta que doce de los trece declarantes simplemente ratificaron lo que habian contestado
a las preguntas que se les hicieron en aquel afio. No afiadieron ninguna nueva informacién. Sélo Angelina Llacsa
Chuqui afiadi6 algo a lo declarado antes, a saber, una breve informacién acerca de la suerte de los que habian
participado en el martirio de fray Diego Ortiz. Los que por primera vez fueron invitados a ser testigos trajeron
poca novedad, lo que significa que esta segunda investigacién no dio el resultado que se habia esperado®.

Para evaluar y usar la documentacién tenemos que tomar en cuenta que once de los declarantes recibieron su
informacion de Juana Guerrero. Algunos de ellos proporcionaron datos que no se encuentran en la declaracién
de la misma Juana y que, por eso, completan lo que ella dijo.

El primero que consulté la documentacién fue el padre mercedario Martin de Murda, que vivié algin tiempo
en el Cuzco a comienzos del siglo XVI y a quien los agustinos de aquella ciudad dieron acceso a la copia que
de ella tenian. Murda redacté la primera narracién de la vida, martirio y muerte de fray Diego y la incluy6 en
su obra Historia general del Pirii. Alonso Ramos Gavilan fue el primer agustino que ley6 la documentacién y
tomo de ella algunos datos acerca del martirio, lo que puso en su obra Historia del célebre santuario de Nuestra
Seriora de Copacabana™.

Pasaron los afios y recién a comienzos del afio 1607 se hizo un traslado oficial de toda la documentacién
reunida para ser mandada a Roma e iniciar el proceso de beatificacién. La copia fue llevada a Roma por fray
Gonzalo Pifieiro, quien en 1608 inici6 las diligencias para solicitar la canonizacién del padre asesinado en Vil-
cabamba. Ese mismo afio, Pifieiro volvié al Pert y dejé encomendada la tarea al sacerdote Francisco Pereyra.
Sin embargo, poco tiempo después Pereyra fue designado obispo en Portugal, y la solicitud de canonizacién en
Roma comenzaria a quedar paulatinamente en el olvido.

23 Los que declararon por segunda vez fueron Francisco Condorpuri, Juan Quispe y Martin Pérez de Afonte. Los que dieron por pri-
mera vez su declaracién fueron Antonio de Vivanco, Luis Herndndez, Francisco Pérez Fonseca, Pedro Gémez Manon y Bartolomé
de Arica, el presbitero vicario de la provincia de Vilcabamba.

24 Los que declararon por segunda vez fueron Leonor Hurtado de Ayala, Juan de Valdivieso, Lorenza de Ojeda, Luis de Ribas y Luis
de Niebla. Los que Qieron por primera vez un testimonio fueron Francisca Hurtado de Mendoza, Baltasar de Ocampo Conejeros y
el capitan Antonio Alvarez.

25  Uso en este articulo la edicién de los dos conjuntos de documentos publicados por Brian S. Bauer ez al., Muerte, entierros y milagros de
Fray Diego Ortiz. Politica y religion en Vilcabamba, S. XVI (Cuzco, Ceques Editores, 2014).

26  Alonso Ramos Gavildn, Historia del célebre santuario de Nuestra Senora de Copacabana, y sus milagros, e invencion de la Cruz de Carabuco
(Lima, por Gerénimo de Contreras, 1621), pp. 36-38.
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3. LA NARRACION DE ANTONIO DE LA CALANCHA

3.1. Fray Marcos Garcia

En el segundo capitulo del libro cuatro de su Cordnica, Calancha dice que el padre fray Marcos Garcia, después
de haber sido por tres afios vicario y doctrinante en Capinota, fue nombrado conventual de la casa agustina
del Cuzco. Un dia comunicé al superior del convento, a la sazén el padre Juan de Bivero, que su gran deseo
era “buscar dnimas donde ningun predicador hubiese entrado, ni el pregén de la fe se hubiese oido”. El padre
Juan “le realzé el deseo con el mérito de la obediencia, y ddndole ornamentos y lo preciso para el viaje, lo envié
a la conversién de aquellos infieles™, es decir, los indigenas de las montafias de Vilcabamba. Después de una
dura y penosa caminata de varios dias, Marcos llegé al lugar donde el inca residia. Este “le recibié enojado,
sintiendo tanto el ver que podian entrar espafioles en sus retiros, como ver predicador contra sus idolatrias en
sus pueblos™. Sin embargo, Marcos logré ganar la confianza del inca y obtuvo su permiso para establecerse en
aquella region y predicar el evangelio y la doctrina cristiana. Mds adelante dice Calancha que todas las ansias
de fray Marcos “eran convertir al inca y alli enderezaba su punteria, y cada dia ganaba mds la voluntad. Poco a
poco se enamoré de nuestra fe, y recibié el bautismo, haciendo gran fiesta por verse catélico™.

Gracias a las cartas del inca Titu Cusi, dirigidas al provincial de los agustinos, Juan de San Pedro, y a una breve
historia de los incas que €l dicté a fray Marcos, disponemos actualmente del conocimiento de datos de los
cuales Calancha no pudo disponer. Para empezar con lo dltimo, en la Instruccion leemos que Marcos acompaiié
al padre Juan de Bivero en agosto del afio 1568 y estuvo presente en el bautismo del inca Titu Cusi, que tuvo
lugar el 28 de agosto de aquel afio y fue administrado por el padre Juan. Este retorné al Cuzco dos semanas
después, dejando al padre Marcos en Vilcabamba como doctrinero®. En la segunda de las dos cartas, fechada

el 23 de diciembre de 1568, dice el inca:

El buen padre se volvié a su monasterio, dejando en esta tierra, en su lugar, para mi consuelo, un honrado padre, que
se llama fray Marcos Garcia, el cual, después que el prior se fue, ha procurado de hacer todo lo que es en si, de tal
manera que yo y toda mi gente estamos espantados de ver lo que trabaja, y visto su buen celo he mandado que toda
mi tierra lo respete y haga lo que el padre les mandare, y asi ha visitado mucha parte de mis pueblos™.

Y el inca pide al provincial que “la misma Orden no salga de mis tierras, mientras yo viva, porque entiendo que
con la ayuda de Dios y buen ejemplo de esos devotos religiosos mi gente ha de venir en conocimiento de la
Verdad™. En otra carta, del 24 de noviembre de 1568, Titu Cusi hace referencia a las actividades que desem-
pefi6 fray Marcos durante los primeros meses de su presencia entre los indigenas de la regién de Vilcabamba:

Ha christianado muchas 4nimas, y ha visitado y empadronado muchos pueblos. Por todo doy muchas gracias a N.
S. por tantas y tan grandes mercedes, como nos ha hecho, y espero en su infinita Misericordia, y nos ha de hacer, y
asi entiendo y espero, mediante su Gracia y su ayuda, que por mi conversién, ejemplo y exhortacién, no solamente
mis indios, sino los del Pert, han de ser verdaderamente cristianos®.

Sobre estas actividades el inca Titu Cusi se extiende también en su Instruccion, redactada el 6 de febrero del

afio 1570 en Vilcabamba:

27  Calancha, Corénica, p. 794.
28  Calancha, Cordnica, p. 794.

29  Calancha, Corgnica, p.795. En el capitulo VIII del libro cuatro de su Cordnica, Calancha dice una vez més que el padre Marcos Garcia
bautizé al inca Titu Cusi (Calancha, Cordnica, p. 836). Curiosamente, Calancha dice en el libro tercero de su Cordnica, capitulo XVI,
que Diego Ortiz “el afio de sesenta y ocho entré en Vilcabamba a convertir al rey inga” (Calancha, Cordnica, p. 615). Me llama la
atencién que Teresa Gisbert, en su articulo sobre fray Diego Ortiz, conociendo la Instruccion de Titu Cusi, dice: “Pese a que la clase
sacerdotal era contraria a la labor del agustino, Garcia convencié a Tito Cusi a que se bautizase, asi como a su esposa Angelina Polan-
quilaco” (Teresa Gisbert, “Diego Ortiz, Yanacachi y la entrada en Vilcabamba”, en Silvia Arze, e al., Etnicidad, economia y simbolismo
en los Andes (La Paz, IFEA-HISBOL-Sociedad Boliviana de Historia, 1992), p. 201.

30  Castro Titu Cusi, Instruccion, p. 106.

31 Castro Titu Cusi, “Carta al padre Juan de San Pedro”, p. 120.
32 Castro Titu Cusi, “Carta al padre Juan de San Pedro”, p. 120.
33 Castro Titu Cusi, “Carta al padre Juan de San Pedro”, p. 121.
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Pasados dos meses que este dicho padre estuvo en Rayangalla, después que se fue el prior, ensefiando e industriando
en las cosas de la fe y bautizando algunas criaturas por consentimiento de sus padres, acordé de ir con Martin de
Pando a visitar la tierra que estd de la otra parte de los puertos, hacia Guamanga, en la cual estuvo cuatro meses
haciendo el mismo oficio e poniendo cruces e haciendo iglesias en los pueblos a donde llegé, que fueron ocho los
pueblos y tres las iglesias, y en los demds, cruces. Bautizé en todos ellos noventa criaturas, lo cual hecho y dejando
mochachos para que dixiesen la doctrina, se volvi6 al dicho pueblo de Rayangalla, a donde estuvo solo siete meses,
bautizando y ensefiando a los indios de toda la comarca. Y por el mes de septiembre le vino otro padre compafiero,
y ambos se estuvieron en aquella tierra hasta que yo los traje a este Vilcabamba, donde ahora estamos. No han
bautizado aqui ninguno, porque ain es muy nueva la gente desta tierra en las cosas que han de saber y entender a
la Ley e mandamientos de Dios. Yo procuraré que poco a poco lo sepan®.

Ya que en las documentaciones de 1595 y 1599-1600 no se encuentran datos acerca de las actividades misione-
ras de fray Marcos®, debemos considerar con cierto cuidado o incluso con escepticismo lo que estd escrito en
las paginas que dedica Calancha a la estadia solitaria de un afio entero de Marcos en Vilcabamba. En términos
muy generales habla nuestro autor del empefio del padre para evangelizar a los indigenas del refugio inca por
medio de su predicacién y ensefianza de la doctrina cristiana. Demos algunos ejemplos:

+ El padre fray Marcos era mercader de dnimas y, como deseaba comprarlas, daba nuestra fe, hermoseandola con la
lindeza de sus provechos y premios, porque le diesen las voluntades que con trazas, carifios y regalos deseba atraer®.
+ Fue bautizando a los que convertia, y estos y otros le llevaban sus hijos a que los bautizase, con que se hizo en
breve buen nimero de cristianismo®’.

Con respecto al bautismo del inga Titu Cusi y de su esposa Angelina Polanquilaco®:
+ Con estas presas le pareci6 al padre fray Marcos que ya toda aquella provincia era viduefio de la Iglesia, pues
cogido a su sefior se habjan de reducir todos, porque esta nacién de los indios mds que otra se va de golpe a la
imitacién de su rey o cacique. Muchos indios principales convirtié y bautizé, y muchas indias principales en pocos
meses, y buen nimero de plebeyos®.

Y comenta Calancha:

+ Otros menos celosos que €l y menos activos no obrardn en largos afios lo que ¢l obro en ocho meses*.
+ Caminaba a todas velas la fe, y crecia el nimero de los fieles*.

Dedicaba también mucho tiempo a la ensefianza de los nifios:

+ Fue creciendo en caudal, porque ya muchos indios principales eran sus aficionados y, pidiéndoles sus hijos para
ensefiarlos a leer, escribir, cantar y saber de pulicia, fundé escuela, cantindoles la doctrina cristiana, que en breve
aprendieron*.

El éxito motivé a fray Marcos a pensar en la conveniencia y necesidad de poder contar con algunos colaboradores:
Viendo el padre fray Marcos cudnta era ya la multitud de las cepas y lo que se estendia la vifia, pidi6 al padre de fami-

lias anadiese obreros y multiplicase ministros. Tocose la caja en el Cuzco y salieron a ofrecerse muchos religiosos, pero
pareci6 conveniente no afiadir més de otros dos, que eran el padre fray Juan del Canto y el padre fray Diego Ortiz*.

34 Castro Titu Cusi, Instruccion, pp. 106-107.

35 Llama la atenciés ue Calancha, al inicio de su exposicién sobre fray Marcos, dice: “Ya desde aqui cuanto se dijere consta por las
d )
informaciones que originales tengo en mi poder”.

36 Calancha, Cordnica, p. 794.
37  Calancha, Corénica, p. 795.

38 No estd claro si dofia Angelina fue bautizada con su esposo. EI mismo Titu Cusi dijo que fueron bautizados con €l su hijo y dos
capitanes (Castro Titu Cusi “Carta al padre Juan de San Pedro”,p. 120).

39  Calancha, Cordnica, p. 795.
40  Calancha, Corénica, p.795.
41 Calancha, Cordnica, p. 795.
42 Calancha, Cordnica, pp. 794-795.
43 Calancha, Corénica, p. 796.
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En dltima instancia, por motivos desconocidos, se fue solamente el padre Ortiz. Pero, contratiempos hubo
también. Dice Calancha:

¢Cuinto padeceria este religioso teniendo por contrarios legiones de demonios que bramaban amenazando a
hechiceros, a sus paniaguados y a otros viandantes por haber consentido al fraile el templo, y que se predicase
contra sus paternos ritos y antiguos dioses?**

Muchos baldones sufria el padre fray Marcos, ya le perseguian muchos de los caciques y principales, unos por
adular al demonio, otros por agradar el inga, y gran parte por aborrecer sus sermones, en que reprehendia sus vicios
y abominaba en los bautizados el tener cuatro y seis mujeres. Castigabanle en la comida, y fuele necesario enviar al
Cuzco por alimentos, de dnde el convento le enviaba bizcocho, que era su mayor banquete®.

Y esto se intensificé precisamente en el momento en que fray Marcos traté de conseguir compaifieros para
ayudarle en su labor misionera:

Se alboroté la fe en Vilcabamba y salieron a legiones los demonios, valiéndose de los hechiceros, y enviando amena-
zas al inga. Reprehendianle de ficil y poco observante de sus antiguos ritos, y que no conservaba sus leyes antiguas,
que habia de castigarle si no se volvia a sus idélatras, y si consentia que sus indios se bautizasen*.

Titu Cusi vacilaba. Por un lado, era catolico bautizado y tenia cierta simpatia por fray Marcos, pero por otro
lado era jefe de Estado y tenia que procurar no perder a sus sibditos que seguian afirmandose en la religién de
sus antepasados, que también habia sido desde hace siglos la de los reyes incas. Algunos de entre ellos “trataron
con el inga de que o matase a fray Marcos o le echase de la provincia. Y cuando mds irritado estaba de sus
capitanes y consejeros, resolviéndose a ejecutar uno de los dos consejos, le enfrenaba el cielo y le enternecia ver
al religioso*”. Para Calancha, esta vacilacién, de hecho, significaba que Titu Cusi ya era apdstata. “Mostraba
enfados a las cosas de nuestra religion catélica, y hacia obras para que saliese de la provincia nuestro religioso,
y para que los indios conociesen el desamor que ya tenia a nuestra fe. No se declaraba del todo, si bien se le
conocia el dar muestras de apéstata®®”.

Concluyendo la parte de su obra dedicada a la vida solitaria de fray Marcos Garcia, dice Calancha: “Nuestro fray
Marcos fue de los ministros que salieron a predicar, a padecer, a sufrir y a ayunar, y asi convirti6 tantas animas”™*.

3.2. Marcos Garcia y Diego Ortiz”

“Sali6 del Cuzco para Vilcabamba el bendito fray Diego Ortiz solo, aunque acompafado de ardiente carida-
731, Fray Marcos recibi6 a su hermano agustino con cierto pesimismo, avisindole “que ya el inga era apdstata
d”'. Fray M b hy t t dole ¢ 1 tat
disimulado, y que las cosas de la fe en aquellas montafias no iban con los crecimientos que prometian los
principios™? Esto no desanimé de ninguna manera a fray Diego, y con dnimo y optimismo acompafié a su her-
mano para hacer su primera visita al inca. Este, “si no se alegré mucho de ver al nuevo predicador, gusté de su
entrada, porque sabia que el padre fray Marcos andaba descontento y deseaba volverse al Cuzco™. Con todo,

44 Calancha, Cordnica, p. 794.
45 Calancha, Cordnica, p. 797.
46  Calancha, Cordnica, p. 796.
47  Calancha, Corénica, p. 794.
48  Calancha, Coronica, p. 796.
49  Calancha, Cordnica, p. 800.

50 En su Chronica espiritual augustiniana dice Sebastian de Portillo y Aguilar: “La historia de este ilustrisimo martyr, segun la cuenta
el Maestro Calancha, en la Corénica del Perd, excepto el lugar de su nacimiento, y convento de su filiacién, es como sigue. Nacié
el Venerable Padre Fray Diego Ortiz en el lugar de San Clemente, que estd en la Provincia de La Mancha. Sus padres fueron Juan
de Murcia, y Catalina Ortiz su consorte. Tomé el hibito de la Orden de San Agustin en el convento de Toledo, y profesé en €l a
diez y seis de marzo del afio de mil y quinientos y veinte y cuatro, en manos del padre fray Sebastidn de Dueiias, superior del dicho
convento, como consta del libro de las profesiones” (Sebastian de Portillo y Aguilar, Chronica espiritual augustiniana. Tomo primero. De
enero, febrero, marzo, Madrid, En la Imprenta del Venerable Padre Alonso de Orozco, 1731, 509). Ver: Ignacio Aramburu Cendoya
(transcriptor), “Las profesiones religiosas del convento de Toledo (1495-1566)”, Archivo Agustiniano, 67,1983, p. 369. Calancha dice
que naci6 en el pueblo de Getafe, cerca de Madrid, y que entr6 en la Orden en Sevilla (Calancha, Cordnica, p. 784).

51 Calancha, Cordnica, p. 801.
52 Calancha, Cordnica, p. 800.
53 Calancha, Corénica, p. 801.
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Diego se gané la voluntad del inca y éste lo destin6 al pueblo de Huarancalla, dos o tres jornadas de distancia
de Puquiura, para fundar alld una segunda misién. De inmediato, Calancha coloca a fray Diego en una clara
contraposicién con respecto a fray Marcos:

Pasé a su fundacién el bendito fray Diego, y en breve tiempo edificé iglesia, hizo habitacién y dispuso hospital, todo
de edificios pobres, que los indios con amor y ardimiento acabaron en poco tiempo. Fue estacando la tierra con altas
cruces, y por los montes y adoratorios fue plantando destos drboles sacrosantos, arrancando idolos. Bramaban los
hechiceros, pero festejaban los demds indios sus acciones, porque le amaban tiernamente, obligados no tanto de las
virtudes que en él conocian, como de los continuos beneficios con que los ganaba. Curibalos, vestialos y ensefid-
balos. Junté6 cantidad de nifios, y hizose su maestro de escuela, multiplicindose el nimero cada dia, y pidiendo el
bautismo muchos de todos sexos y edades. Gloriosamente crecié la cristiandad en pocos meses, sacando el bendito
padre fray Diego indios de las grutas de aquellas montafias, atrayéndolos con caricias, soborndndolos con ruego y
conservindolos con beneficios™.

Y en Puquiura padecia persecuciones el padre fray Marcos, porque con denuedo catdlico reprehendia algunas
supersticiones en los indios principales, y acciones gentilicas en el inga, cargando la mano en la disolucién de las
borracheras en que estd la causa de todas las desdichas de los indios (...) Esto irrit tanto al inga y a sus caciques y
capitanes que trataron de matar al religioso con secreto, dindole hierbas o polvos mortiferos®™.

Una cierta imprudencia de fray Marcos causé un mayor distanciamiento entre él y el inga: “Un dia llevé a
bautizar Juan Gualpa, indio principal, a un hijo suyo, y sabiéndolo el inga lo hizo traer a su presencia y le dio
grandes vituperios, mandando que lo castigasen, porque no le habia pedido licencia para bautizar al hijo™*. Y
un poco mids adelante se repite: “Mand6 llamar el inga al padre fray Marcos, y enfurecido de enojo, le dijo gran-
des ignominias porque bautizaba sin pedirle licencia para cada uno, porque habia de saber quiénes y cudles se
bautizaban, y era traza para que huyesen [los padres] de enojatle, y no pidiesen bautismo”. Esto hace entender
que el inga habia declarado oficialmente que los misioneros no podian ya bautizar sin su permiso, pero de esto
no consta nada en las declaraciones de los que se presentaron en los interrogatorios.

Puede ser que este incidente intensificara en fray Marcos el deseo de abandonar Vilcabamba y retornar a su
convento en el Cuzco. Y efectivamente, decidi6 ponerse en camino, sin avisar antes al padre Diego:

Stpolo el inga, se irritd y envid cinco de sus capitanes con lanzas a que se lo trujesen. Y puesto en su presencia le
dio una reprehensién afrentosa, vituperando de irse de su provincia sin su licencia. El padre fray Marcos respondié
humilde y prudente: “Sefor, los indios que en este pueblo tienes no quieren recibir la fe, ni oir la palabra de Dios,
ya huyen de mi, y baldonan la dotrina santa que les predico, siendo ya enemigos de nuestro Criador Cristo la mayor
parte de los que pidieron el bautismo. Si recibieran la fe tus indios, 0 no hubieran apostatado los que la recibieron,
yo me estuviera entre ellos hasta morir™’.

Fue a Puquiura el padre Diego y acordé con fray Marcos, como dice Calancha, que éste “no se fuese hasta
aguardar otro religioso que estuviese en su lugar, y disponer con prudencia las cosas™®.

Como si no hubiese pasado nada, algunos dias después Titu Cusi invité a los dos frailes a hacer con él un
viaje y visitar la ciudad de Vilcabamba, en la cual, segiin Calancha, “estaba la universidad de la idolatria y los
catedriticos hechiceros maestros de las abominaciones™. Esto fue a fines de enero o comienzos de febrero
del afio 1570. El inca, acompafiado también por algunos caciques, viajaba en andas y los padres iban a pie. En
cierto lugar tenian que cruzar un rio o una laguna, lo que no fue ficil, porque el agua les llegaba a la cintura.

54  Calancha, Coronica, p. 801.
55 Calancha, Cordnica, pp. 802 y 803.
56  Calancha, Cordnica, 796. Ver Gualpa, “Declaracién del 25 de enero de 15957, 2014, p. 66.

57  Calancha, Cordnica, 803. Asi lo cuenta Juan Gualpa (“Declaracién del 25 de enero de 1595”),2014, p. 66. Luisa de Niebla declaré que
el padre le dijo al inga “que no se iba, sino que se iba paseando; y esto le dijo por desvelarle, porque se temia que le mandaria matar”
(Niebla, “Declaracién del 9 de marzo de 15957, 2014, p. 79).

58 Calancha, Cordnica, p. 803.
59  Calancha, Cordnica, p. 803.
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Llegaron a un paraje llamado Ungachaca, y alli el inga puso en ejecucién la maldad que habia concertado, y fue
que llenasen los caminos con agua, inundando la campifia con arrojarle el rio. El inga, por espantarlos y que no
pretendiesen vivir o predicar en Vilcabamba, sino irse de la provincia, consulté este hecho sacrilego y diabélico®.

Después de una caminata de tres dias llegaron a Vilcabamba. “No quiso el inga que se aposentasen los padres
en el pueblo, mandando que les diesen aposento fuera de la poblacién, porque no viesen las adoraciones, ce-
remonias y ritos en que el inga y sus capitanes estaban cada dia con sus hechiceros™". Juana Guerrero hizo en
su declaracién del 11 de marzo de 1595 referencia a algo que supuestamente habia pasado en los dias que los
padres se encontraban en Vilcabamba: “Hizo el inga a las indias yungas, que estaban en aquel pueblo, salie-
sen de dos en dos vestidas como frailes a hablar con los religiosos, lo cual mandé por hacer burla y escarnio
de ellos™?. Calancha amplié este caso grandemente, manifestando los hechos a su manera y demostrando el
desprecio que tenfa por el inca Titu Cusi:

Consulté con sus hechiceros lo que se podria hacer para derribar los frailes y enmudecerlos. Los hechiceros pidieron
un dia para consultarlo con los demonios, que ellos llamaban idolos o dioses, y salié del infernal acuerdo que, pues
aquellos frailes enemigos no se rendian al oro, ni a la plata, que los derribasen haciéndoles perder la castidad. Busca-
ron las mds hermosas indias, no de las serranas, sino de las yungas de sus valles, que son las mds blancas y a alindadas
de aquellos paises. Industriaron a las mds gallardas, y sin duda serdn las indias mds lascivas. Fueron animadas y segu-
ras de que rendirfan a los siervos de Dios, y ganarian las albricias del inga. Todo lo que el demonio les supo ensefiar
ejercitaron las indias, valiéndose de los mayores engafios de la sensualidad, y de los donaires mds peligrosos de la
disolucién. Pero los varones apostélicos se defendieron tan valientes que volviéndose corridas y rabiosas, quedaron
ellos humildes y vitoriosos. Y el inga y sus hechiceros irritados y rabiosos de afrentados, volvieron a consultar al
demonio, y salié otra mds poderosa violencia de la consulta. De mantas negras y blancas cortaron habitos blancos y
negros, vistieron muchas indias, las mds hermosas y distraidas, y las fueron enviando con este orden: salieron dos con
habitos negros, y fuéronse donde los religiosos estaban. Fingirian que era donaire por entretenerlos y festejarlos. Allf
harfan lo que los demonios les ensefiaban, pero echaronlas los siervos de Dios con vituperio. A deshora fueron otras
dos con hibitos blancos que parecian frailes, entrandose hasta sus camas. [...] Esta bateria de mujeres se continué
dias y noches, remudando hébitos, y enviando siempre diferentes indias. Y si los religiosos se iban de la casa por el
campo, los buscaban. Y si venian al pueblo a predicar contra aquellas disoluciones, abominando el ponerse mujeres
habitos de religiosos, no dejaban la bateria inventando nuevas lascivias y atizando terribles tentaciones®.

Y afiadié Calancha a este relato que “los que declararon esto en las informaciones, no dicen mds, sino que con
los religiosos no medraron nada aquellas centellas del infierno, novicias del engafio y profesas de la lujuria”*. Y
al concluir su relato sobre el viaje de los padres Marcos y Diego a Vilcabamba, dice: “Todo prueba lo que los
intimos del inga confiesan: que el hacer lo del agua, y el enviar las indias fue porque aborrecia ya nuestra fe, y
deseaba que se fuesen los religiosos de su provincia”. No sabemos de qué intimos del inga habla Calancha,
pero esta afirmacién contradice con lo que tuvo lugar en Vilcabamba el 6 de febrero de 1570. Aquel dia Titu
Cusi reunié consigo a los padres Marcos y Diego, su secretario Martin Pando y tres capitanes. Dicté a fray
Marcos la historia de sus antepasados incas y su propia historia, incluyendo su conversién y bautismo. Fray
Marcos ordené lo que Titu Cusi le habia dictado, y el secretario Pando hizo la redaccién final.

Yo, don Diego de Castro Titu Cusi Yupangui, que no sé el frase y la manera que los espafioles tienen en semejantes
avisos, rogué al muy reverendo padre fray Marcos Garcia y a Martin Pando que conforme al uso de su natural me
ordenasen y compusiesen esta relacién arriba dicha®.

60  Calancha, Cordnica, p. 803. En la documentacién se encuentran dos versiones sobre este acontecimiento. Juan Gualpa declaré que “el inca, de
industria, habia mandado echar a mano la dicha agua por aterrorizar a los padres, diciéndoles ‘de esta manera camino yo por aqui” (Gualpa,
“Declaracion del 25 de enero de 15957, 2014, p. 66). Juana Guerrero, por su parte, dijo que el inca les obligé a pasar por el rio “porque les
pareciese mal el camino y la tierra y no tuviesen voluntad de estar en lla” (Guerrero, “Declaracién del 11 de marzo de 15957, 2014, p. 81).

61  Calancha, Cordnica, p. 804.
62 Guerrero, “Declaracién del 11 de marzo de 15957, p. 81.
63 Calancha, Cordnica, pp. 804-805.

64  Calancha, Cordnica, 805. De hecho, Juana Guerrero fue la unica de los declarantes que mencion este caso (Guerrero, “Declaracién
del 11 de marzo de 15957, p. 81).

65  Calancha, Cordnica, p. 805.

66 Castro Titu Cusi, Instruccion, p. 109. De la dltima parte de la Instruccion del inca Titu Cusi, que estd dedicada a la historia de su conver-
sion, existe una copia, algo modificada, en el archivo del monasterio de El Escorial, Madrid (L. 1.5, fols. 131-196) con el titulo: “Aqui
comienza la manera y modo por la via que yo, don Diego de Castro Titu Cusi Yupangui, vine a tener paz con los espafioles, de la cual
paz, por la bondad de Dios, a quien nosotros antiguamente llamabamos Viracocha, vine a ser cristiano, la qual es esta que se sigue”.
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Yo, Martin Pando, escribano de comisién por el muy ilustre sefior el licenciado Lope Garcia de Castro, gobernador
que fue de estos reinos, doy fe que todo lo arriba escripto lo relaté y ordend el dicho padre Marcos Garcia a insistién
del dicho don Diego de Castro [Titu Cusi Yupangui], lo cual yo escribi por mis manos propias de la manera que el
dicho padre me lo relataba, siendo testigos a lo ver escribir y relatar, el reverendo padre fray Diego Ortiz, profeso,
presbitero de la dicha Orden, que juntamente reside en compaiifa del autor desto, y tres capitanes del dicho don
Diego de Castro, llamados el uno Suya Yupangui, ¢ Rimache Yupangui y Sullca Varac®”.

Después de una estadia de tres semanas en Vilcabamba, en que

convirtieron mds indios en aquel poco tiempo y bautizaron que en otros muchos meses, los dos frailes volvieron, con
permiso del inga, a Puquiura. All4 los aguardaban muchos de diferentes pueblos, llorando unos las muertes que a los
suyos daba el demonio que estaba en la piedra blanca de la casa del sol; y otros temblaban de los espantos, horrores
y persecuciones que en sus familias, en sus ganados y sementeras les hacia el demonio, porque habian dejado su
adoracién y recebido el bautismo®®.

Pidieron a nuestros religiosos acompafiarlos y echar al demonio del lugar donde fue adorado por los idélatras.
Después de haber hecho un serio discernimiento con respecto a esta solicitud, los frailes decidieron atenderla
y fijaron el dia en que saldrian para ejecutar la expulsién del demonio de la piedra blanca. Una vez mas, fue
solamente Juana Guerrero que menciona en su declaracién este caso. Ella vio llegar a los indigenas atemori-
zados por el demonio y como los padres fueron con ellos. Con respecto al acto de la expulsién del demonio
dijo escuetamente: “Y asi los religiosos fueron alld con cantidad de indios y muchachos cargados de lefia y la
conjuraron y quemaron®; y desde que hicieron esto, nunca mds sintieron dafio ninguno los dichos indios™”.
Nuevamente hace Calancha su propio relato y amplia bastante lo que encontré en la declaracién de Juana
Guerrero, de manera que no sorprende que compare a nuestros religiosos Marcos y Diego con el profeta Elias,
y la destruccién del adoratorio de Chuquipalpa con los sacrificios de Elias y los sacerdotes de Baal™.Y al final
de su extensa exposicién hace la siguiente comparacién: “En una cosa se parecieron ambos sucesos, y fue en
que, si se indignaron contra Elias el rey Acab apéstata y la reina Jezabel maldita, en estotro suceso se indigna-
ron contra nuestros religiosos el rey inga Cusitito y su mujer dofia Angelina, también apdstatas™2.

Aqui tengo que hacer una breve digresién. En la documentacién de 1595 se menciona a Angelina Polanqui-
laco solamente en relacién con la muerte del inca. Ella, al constatar el fallecimiento de su esposo, grita a los
capitanes que se encuentran cerca que deben detener, como supuestos asesinos, a fray Diego y Martin Pando”,
el secretario del inca, o sélo a fray Diego™. Calancha, sin disponer de algin documento veridico, estigmatizé
a Angelina, haciendo de ella una mujer maldita y cruel. Al referir los intentos de fray Diego para convencer a
Titu Cusi que debia dejar su poligamia, Calancha dice: “Viendo el bendito fray Diego que el inga era bautiza-
do, y que tenia muchas mujeres a usanza de id6latras, le amonestaba que excluyese las demds y cohabitase con
su esposa primera. Viéndole contumaz aumentaba la reprehensién, con que dofia Angelina aborrecia de muer-
te al predicador apostélico. Presto veremos las resultas destas rabias””. Cuando fray Diego se enteré de que el

67  Castro Titu Cusi, Instruccion, p. 103.

68  Calancha, Cordnica, pp. 806-807. Ya antes Calancha se habia referido a este adoratorio: “Junto a Vitcos, en un pueblo que se llama
Chuquipalpa, estaba una casa del sol, y en ella una piedra blanca encima de un manantial de agua, donde el demonio se aparecia visible
y era adorado de aquellos idélatras, siendo el principal mochadero de aquellas montafias. En esta piedra blanca de aquella casa del sol
llamada Yurac Rumi asistia un demonio capitin de un legién” (Calancha, Cordnica, p. 796). “Yurac Rumi” significa “roca blanca”.

69 Es decir, la piedra blanca.

70  Guerrero, “Declaracion del 11 de marzo 15957, p. 82. Para la destruccién del adoratorio ver Bruno S. Bauer, “The destruction of the
Yurac Rumi Shrine”, en Andean Past, 10,2012, pp. 195-211.

71 Ver: Calancha, Cordnica, pp. 806-808,y 1 Re 18.

72 Calancha, Cordnica, p. 808.

73 “Dio voces una de sus mujeres del inga, llamada Angelina Quilaco, dciendo que prendiesen al padre fray Diego y a un fulano Pando,
porque ellos habian muerto al inga” (Llacsa, “Declaracién del 25 de enero de 1595”,2014, p. p. 63). Ver también: Quispe, “Declaracion
del 27 de enero de 15957, 2014, p. 70, y Haravaca, “Declaracién del 27 de enero de 15957,2014, p. 71.

74 “Una de sus mujeres, la més querida, llamada Angelina Polanquilaco, salié dando voces: el Inca es muerto, que le ha muerto el padre,
perdedle y matadlo” (Gualpa, “Declaracién del 25 de enero de 15957, 2014, p. 65). Ver también: Francisco Condorpuri, “Declaracién
del 2 de marzo de 15957, p. 73; Pérez de Afonte, “Declaracién de 7 de marzo de 1595”,2014, p. 76. De los seis declarantes solamente
Juan Gualpa y Francisco Condorpuri declararon que ella dijo que se debia matar al padre Diego.

75 Calancha, Cordnica, p. 809.
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inca habia decretado el sacrificio de criaturas, “daba voces, no temiendo los enojos de la coya dofia Angelina””.
Poco antes de morir, el inca Titu Cusi organizé un convite para sus capitanes, al que invité también al padre
Diego. Este se disculpé de participar. “Queds el inga corrido, sus capitanes agraviados, y su secretario Martin
Pando fulminando rayos. Todos a una se la juraron de muerte, haciendo promesas a sus idolos de quitarle la
vida, atizando este homicidio la coya o reina dofia Angelina Polanquilaco, que como otra Herodias pedia la
cabeza deste precursor”””. Hablando del tratamiento cruel que daban los capitanes a fray Diego después de ha-
berlo detenido, dice Calancha que “la coya dofia Angelina enviaba continuos recaudos atizando a los capitanes
verdugos, para que no le diesen un instante de sosiego””®. Al ir ya con el padre a Marcanay, donde moriria, los
capitanes lo llevaron por las calles de Puquiura, “a que lo vea la coya Angelina, que con verle desollado a azotes,
escupido, despedazado a coces y a palos, hecho un lago de sangre, humilde y manso, no se ablandé, antes rebo-
sando iras comenz6 a exagerar maldiciones™. Y en Marcanay, “Martin Pando fue el caudillo y el que goberné
las crueldades del martirio del santo, por comisién de la reina viuda™. Finalmente, dice Calancha que “la reina
o coya Angelina no pudo escaparse y murié desastrada muerte”, lo que no es verdad, porque ella participé en
la investigacién que se hizo en San Francisco de la Victoria en enero del afio 15958,

Volviendo a la historia, Calancha, una vez mas sin consultar bien la documentacién que tenia a la mano, sino
hablando por su propia cuenta, dice que

luego que supo el inga y su mujer el incendio del idolo y el destierro de su dios, y oyendo los lamentos que sus
hechiceros hacfan por ver tan gloriosos a los cristianos, y tan baldonado el partido de su idolatria, se vinieron a toda
priesa al pueblo de Puquiura. Los capitanes del inga venian enfurecidos tratando de matar a lanzadas a los dos
religiosos, pereciéndoles que era poco despedazarlos. Llegaron al pueblo y queriendo ejecutar su rabia, dispuso Dios
lo que mds debié convenir, o porque algunos catélicos de su consejo les mitigaron, o porque el inga y sus capitanes
temieron. Al fin salié de acuerdo que el padre fray Diego se fuese a su iglesia de Huarancalla, y que sacasen deste-
rrado al padre fray Marcos con pena y amenaza de que lo matarian si volvia més a la provincia®.

Los padres se resignaron con esta sentencia y, siempre segun Calancha, al prepararse fray Marcos para su salida,
“los indios trajeron mucha cantidad de oro, y no habiendo admitido hasta entonces muchas cantidades, porque
decian no habian venido en busca deriquezas, sino de dnimas, recibieron lo que entonces les dieron, diciendo que
lo recibian para vasos de altar, calices y custodias”®. El mismo Calancha insinda otra versién con respecto a la sali-
da forzosa del padre fray Marcos. Cuando el padre Diego, por obligacién del inca, se habia quedado en Puquiura,
Titu Cusi le habria dicho un dia “que estaba desenojado, y que su indignacién era porque azotaba a los nifios™*.

Ya en la primera carta del inca al provincial Juan de San Pedro se insinda algo acerca del caracter fuerte o duro
de fray Marcos: “Verdad es que estos indios de Procho me enviaron a decir que tienen miedo al padre, porque
los queria azotar muy cruelmente, y que de temor a esto no fueron a su llamamiento. Ayer envié cuatro indios
a Procho a decirles obedeciesen a V. P. y al padre que les doctrinaba, y que no me viniesen con cuentos™. Esto
se manifestaba de modo especial en el modo en que trataba a veces a los chicos que educaba y ensefiaba en su
escuela, de lo que informaban, quejandose, los padres de familia al inca. Dice al respecto Calancha, hablando
del tiempo en que fray Marcos se encontraba solo en el dominio del inca, que

no valiendo caricias ni amenazas para enmendarles, se valié de castigos moderados de diez o doce azotes, mez-
clindolos con terrores, y endulzandolos con darles juguetes, que comunmente puede en los indios mucho el

76  Calancha, Cordnica, p. 810.

77  Calancha, Cordnica, p. 812.

78  Calancha, Cordnica, p. 815.

79 Calancha, Cordnica, p. 820.

80  Calancha, Cordnica, p. 835.

81  Ver: Polanquilaco, “Declaracién del 25 de enero de 15957, 2014, p. 68.

82  Calancha, Cordnica, p. 808.

83  Calancha, Cordnica, p. 808. Al final del capitulo VIII del libro cuatro de su obra dice Calancha: “Que como ya era muerto el padre
fray Diego, no habia esperanza de que el inga nuevamente coronado admitiese predicadores. Y asi se quedé el ciliz de oro, vinajeras
y otros vasos en nuestro convento del Cuzco, y pasados afios se compré para este convento de Lima, donde hoy estd sirviendo en el
altar” (Calancha, Cordnica, p. 837).

84  Calancha, Cordnica, p. 808.

85  Castro Titu Cusi, “Carta al padre Juan de San Pedro, 24 de noviembre de 1568, p. 121.
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miedo, y medra poco la caricia. Pero fueronse a quejar algunos indios al inga de que castigaba a sus hijos. Hizo
traer al padre fray Marcos, y diole una gran reprehension, diciéndole que se le quejaban los muchachos de que los
trataba mal. El sufrido religioso se escusé prudente y le dijo con mansedumbre que él los trataba como padre y
deseaba su bien como si fueran sus hijos®.

Pas6 una segunda vez y nuevamente el inca “le dio asperisima reprehensién, tratindole vilmente, porque se le
quejaban los muchachos de la doctrina que les ensefiaba con rigor”. Uno de los declarantes en el interroga-
torio de 1595 dijo que el inca expuls6 a fray Marcos por este tratamiento que dio a los muchachos: “Pasados
algunos dias, se volvieron a quejar los muchachos, y enojado el inca, mandé a muchos de sus indios echasen
fuera de la provincia al padre fray Marcos. Y ansi lo echaron, acompafidndole muchos indios con lanzas, hasta
cerca de Oyara; y se fue a la ciudad del Cuzco™®.

3.3. Fray Diego de Ortiz

No es facil formarnos una idea clara acerca de la personalidad de fray Diego. Ya en el primer capitulo de su
narracién Calancha lo coloca dentro del molde tradicional de la hagiografia: “Tomo el habito muy mozo”, y
desde el comienzo de su vida dentro de la Orden de San Agustin “mostré siete luces el candelero de su dnima.
Mostré luz en la humildad profunda, en la caridad abrasada, en la paciencia religiosa, en la oracién continua, en
el silencio cuerdo, en la castidad honesta y en la obediencia ciega™. Y un poco més adelante afiade: “Tuvo la pe-
nitencia rigurosa, la abstinencia dspera, la mortificacién abatida, la pobreza evangélica, el sufrimiento santo y el
celo de las dnimas apostélica™”. Todo esto lo encontramos también en la mayoria de las vizae de otros agustinos
que han vivido en la provincia del Pert. Como misionero o doctrinero, fray Diego hizo lo mismo que todos sus
hermanos agustinos que vivian entre los indigenas y formaban doctrinas con ellos: predicar sobre el Evangelio
y la moral cristiana, extirpar idolatrias, organizar escuelas, curar enfermos. Apenas se encuentran en la larga
narracién de Calancha, fuera de su extensa exposicién sobre el martirio de fray Diego, algunas indicaciones
particulares acerca de su persona. Apenas llegado al Perd, Diego “traté de aprender la lengua de los indios,
mds ansioso de saber sus vocablos que los codiciosos de buscar sus minas. Juntaba material para dar comienzo
a su edificio, y alegraba a los religiosos tanto el verle tan solicito en aprender las lenguas para salir a priesa a
la conversién de dnimas™. ;Fue fray Diego una excepcién en esto? Calancha lo insinta, porque, hablando de
los ministros evangélicos en general, dice que “padeciendo hambres, disgustos y trabajos, conquistaron a los
principios a esta gentilidad, siendo los més de ellos idiotas y poco diestros en la lengua™?. Por otro lado, dice
que “fue el bendito fray Diego religioso sin letras, estudié poco y convirtié a muchos”, y comenta que “Dios
lo ordend asi, para que, probando muchos afios de curso en las escuelas de la humildad, le graduase Dios en
teologia infusa, y luciesen sus letras soberanas a la sombra de su idiotismo, y su ciencia celestial al lado de su
ignorancia”?. Por fin, fue “idiota por naturaleza, y sabio por la gracia”.

Me ha llamado la atencién que la vida misionera de fray Diego en sus primeros afios demuestra una clara ines-
tabilidad. Desde su llegada a La Paz, en 1563, hasta su entrada en las montafas de Vilcabamba, en septiembre
de 1569, estuvo en siete lugares sucesivamente: Yanacachi, La Paz, Puna, Cuzco, Capinota, Yanacachi y Cuzco.

Después de la salida de fray Marcos, fray Diego pidi6 licencia al inca para retornar a Huarancalla, pero Titu Cusi
no se lo permitié, por querer tenerlo consigo, “porque le amaba como a padre”, y afiadié Calancha que el inca
“hacfa demostraciones de amar al bendito fray Diego, y ¢l las admitia por continuar su predicacién™. Parece que
efectivamente durante ese afio de estar solo como misionero, fray Diego pudo hacer su trabajo sin mayor difi-
cultad: “Esta ocupacién ejercité més de un afio, ganando dnimas y conquistando conciencias, que para curar las

86  Calancha, Cordnica, p. 798.
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94 Calancha, Cordnica, p. 790.
95  Calancha, Cordnica, p. 809.
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dnimas era comun enfermero de los cuerpos. Los indios que se volvian a sus tierras, si no dejaban su infidelidad,
no perseguian a los catdlicos, y publicaban cudn obligados iban al bendito fray Diego. Contaban a otros indios los
misterios de la fe que dél aprendian, y referian los dafios que de los vicios y de sus idolatrias les ponderaba™. En
la documentacién se encuentran dos testimonios sobre este afio de trabajo solitario de fray Diego que Calancha
no ha acogido. Vale la pena ponerlos aqui. Felipe Pomaunga dijo que el padre fray Diego, después de la salida del
padre Marcos Garcia, quedd solo, “doctrinando a los indios y en compaiiia del inga, porque le queria mucho™’.
Alonso Tipso dijo en su segunda declaracién que al padre Diego “le dio ensefiar la doctrina cristiano y decir misa
en una capilla que estaba dedicada para el culto divino muchas veces; y que los indios, asi fieles como infieles, y el

inca y sus capitanes le ofan y le tenfan en veneracién por su santidad y ejemplar y penitencial vida™®.

Un curioso incidente, que sélo fue relatado por Juana Guerrero, puso en peligro la relativamente buena relacién
que en este afio se mantenia entre fray Diego y el inca Titu Cusi:

En este tiempo entrd en esta provincia un espafiol llamado Romero, diciendo que era minero de oro y pidi6 licencia
al inca para que lo dejase buscar. Y con su licencia se fue y, habiéndolo hallado, se lo trajo a ensefiar. Y como el inca
lo vio, lo mandé matar luego y cortarle la cabeza, y le eché en un rio. Y como llegé a noticia del padre, porque vio
alboroto en la casa del inca, fue corriendo a lo que era. Y como el inca lo vio, le envié a decir que se volviese a su
casa, y le dejase matar a aquel hombre, y si no le mataria a é. Y asi el padre se volvié triste y con ldgrimas viendo
que no lo podia remediar. Y envié un muchacho de la doctrina al inca pidiéndole por merced que le diese el cuerpo
paralo enterrar. Y le envié a decir que no lo queria dar. Y lo eché en un rio. Y el padre salié de noche a escudrifiar el
rio a buscar el cuerpo para lo enterrar, y nunca lo pudo hallar. Y llegando a noticia del inca, le envié a decir al padre
que no procurase buscar el cuerpo del hombre, y no salir de noche de su casa para el efecto, porque lo matarfan®.

Calancha, al escribir sobre el relato que dio Juana Guerrero, lo hizo a su manera. Romero “hallé ricas vetas,
y sac6 en pocos dias cantidades de oro. Pareciéndole que se adularia al inga, le llevé a ensefar el oro, para
negociar nueva licencia, y meses para sacar mucho. Luego que vido el inga el oro, consideré que aquel seria la
causa de solicitar codiciosos y traer a millares los espafoles, con que perderia aquella provincia que sustentaba,
y mandé a matar al espafiol Romero”. Fray Diego “corri6 a la casa del inga para rescatar aquella vida, pidién-
dole al inga el perddn, o confesar al desdichado, y ver, si no le negociaba la vida, remediarle el dnima”'®. Asi se
produjo, jun choque entre razén de Estado y caridad cristiana!

De hecho, Calancha, justo antes de relatar este incidente, va preparando en su relato el martirio de fray Diego,
desprestigiando al inca Titu Cusi e insistiendo en su apostasia, en parte por medio de datos que no se encuentran
en la documentacién o ampliando a su manera datos que encontré en ella. “Ya levantaban nubes los demonios
para maquinar la tormenta, y conocia el siervo de Dios que se le acercaba la borrasca””. “Obligaba el inga a los
ya apéstatas a que sacrificasen criaturas, degollando a sus hijos, con que decia se desenojarian sus dioses”*. Fray
Diego no pudo callarse ante este hecho, més bien “daba voces, abominando el sacrificar nifios, el hacer apostatar
catdlicos, y las sensualidades del inga, estimando en poco sus favores™®. Juana Guerrero hablé en su declaracién
de 1595 de una visita que Titu Cusi hizo al sepulcro de su padre poco antes de morir: “El inca fue al mochadero
donde mataron a su padre, donde se harté de llorar”*. Calancha amplia esta informacion escueta, diciendo: “Alli
estuvo llorando todo el dia la muerte de su padre con ritos gentilicos y descaradas supersticiones™®. Leonor de
Ojeda conté que “el inca y sus capitanes se habian juntado una mafana en un pueblo y tuvieron gran borrachera. Y
dijeron al padre fray Diego almorzase con ellos; y que el padre se excusé diciendo que habia de decir misa y que no
podia, sobre lo cual los indios capitanes e inca se enojaron con é17.Y Calancha lo cuenta de la siguiente manera:
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Como el bendito fray Diego abominaba a voces, y aconsejaba a solas que no bebiesen tanto, y que los habia de
llevar el demonio por la disolucién de sus borracheras, hizo dentro de pocos dias el inga un festin a todos sus
caciques y capitanes, disponiéndolo para obligar al siervo de Dios fuese cémplice en su embriaguez y compaifiero
en la disolucién. Preparado todo lo envi6 a llamar, y le dijo con amigables razones honrase su fiesta y comiese
de su mesa. El bendito padre, agradeciendo el convite y conociendo la segunda intencién, se escusé con que atn
no habia dicho misa, y era preciso el decirla. Escusindose a otras réplicas que el inga y sus capitanes le hicieron,
en que detesté aquellas borracheras, fuese a su iglesia. Quedé el inga corrido, sus capitanes agraviados, y su
secretario Martin Pando mestizo fulminando rayos. Todos a una se la juraron de muerte, haciendo promesas a
sus idolos de quitarle la vida!?’.

Finalmente, cuando fray Diego se enterd de que el inca estaba gravemente indispuesto, fue donde él “por ver
) )

si le podia reducir a que revalidase la fe que prometi6 en su bautismo, y obigarle a que se confesase. Pero no le
pudo hablar con amonestaciones, ni reducir con representarle premios y castigos eternos”%.

Probablemente a causa de haberse emborrachado gravemente, Titu Cusi se puso muy mal:

Se sinti6 malo del pecho y preguntindole Pando y un yanacona suyo llamado don Gaspar Sulcayana qué era, les
respondié: “El pecho me duele mucho”, y con esto se fue a echar. Y los dichos tomaron una escudilla y batieron en
ella una clara de huevo y, habiéndola batido, se la llevaron al inca y le dijeron que la bebiese, que con, ello sanaria.
Y él rehusé, diciendo no quererlo tomar: “No me den en ese algo con que muera. Pero, dalo acd, que yo lo quiero
tomar, porque yo quiero mucho a Pando”. Y asi lo bebié. Y acabindolo de tomar, se le hinché la boca y la lengua y
se le puso negra y rebosé mucha sangre cuajada por la boca. Y murié luego aquella noche!®.

Calancha hace referencia a esta declaracién de Juan Gualpa, con la siguiente afiadidura: “Estaba presente el
p 4 gu p
padre fray DngO, amonestindole a quc s¢ volviese a nuestra fe”!%°,

Elinca Titu Cusi fallecié de muerte natural, como afirmaron los que en su declaracién tocaron este punto. Sin
embargo, al comunicar Angelina Polanquilaco que su esposo habia muerto, insistié en que se lo habia matado.
Segtn Juan Gualpa, Angelina acusé sélo al padre Diego y mandé prenderlo y matarlo™. Otros declarantes
dijeron que Angelina acusé de la muerte de su esposo a fray Diego y al secretario de su marido, Martin Pan-
do'. Segun Francisco Haravaca, Angelina dijo “que prendiesen al padre fray Diego y a Pando, el mestizo, y los
atormentasen, porque habian muerto al inca”*". Calancha da aqui su propia versién:

Viendo la coya dofia Angelina muerto al inga, llamé a cinco de los capitanes que con ella se habian juramentado,
llamados Curipducar, maese de campo general del inga, Guandopa, Canarco, Tumi y Atoc, y dando voces les dijo:
“<Cémo, capitanes, no matdis a ese fraile? Prendelde y despedazalde, y haced pedazos al secretario Pando™*

A base de estas acusaciones surgié espontdneamente el rumor de que el inca habia sido envenenado. La prime-
ra que se refirié a este rumor fue la otra mujer del inca Titu Cusi, Angelina Llacsa: “Y se tuvo entendido entre

los indios por sospecha que le habian dado soliman”™*.

La decisién de someter a fray Diego a un martirio y matarlo en primera instancia fue tomada por la acusacién
de haber matado al inca. Pero pronto surgieron otros motivos para hacerlo: su incapacidad de hacer resucitar a
Titu Cusi; su predicacion y lucha contra la idolatria y la quema del adoratorio de Yurac Rumi; su abominacién
de la poligamia del inca y de muchas costumbres ancestrales de los indios y particularmente de la corte del inca.
De Juan Quispe, uno de los presentes de la primera noche, dijo Calancha que se habia acercado a fray Diego y
le habia dicho: “Aqui has de morir porque mataste a nuestro rey”, “disimulando con esto que le atormentaban
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por la fe que predicaba, y por el articulo de la resurreccién, y abominacién de sus idolos, sino por culpado en
delito de lesa majestad™*.

En una conversacién que Antonio de Vibanco tuvo con Juana Guerrero, ella le habia dicho que su esposo fue
asesinado: “Particularmente he oido decir a Juana Guerrero, casada con fulano Pando, que asimismo le mata-
ron los indios™". Sorprende mucho que Calancha hace precisamente aqui de Martin Pando el mayor verdugo
en el martirio de fray Diego, como veremos en lo que sigue. Pando fue uno de los delegados de parte del go-
bernador Lope Garcia de Castro en las conversaciones que se tuvieron en agosto de 1566 con el inca Titu Cusi
y sus consejeros, y uno de los firmantes del llamado “Tratado de Acobamba”. Lope Garcia le dio comisién para
ser secretario del inca, funcién que cumplié hasta su muerte, es decir, durante quince afios.

4. EL MARTIRIO DE FRAY DIEGO

A la orden de dofia Angelina, “salen los incuos ministros a prender al bendito religioso, y jintanse a estos otros
capitanes llamados Macora, Sotic, Manacotana, Piucar Inca, Paloc, Cegne, Hualpa Yucra, Rimache, Tupa, y
por capitan de todos el mestizo Martin Pando”*8. Asi comienza la descripcién del martirio propiamente dicho
de fray Diego que dio Calancha en su obra. Los nombres de Curipducar, Atoc, Guandopa, Macora, Sotic y
Paloc los tomé nuestro autor de las declaraciones de Francisco Haravaca y Francisco Condorpuri, que fueron
testigos de vista de la detencién del fraile'’; los de Tumi y Canarco de la declaracién de Alonso Tipso'®; y to-
dos los demds nombres, de la segunda declaracién de Angelina Llacsa, en la que habla de la suerte que tuvieron
los verdugos de fray Diego después de haberlo matado'.

Los declarantes que estuvieron presentes en Puquiura cuando fue detenido fray Diego fueron Angelina Polan-
quilaco, Angelina Llacsa, Juan Quispe, Francisco Haravaca, Francisco Condorpuri y Juana Guerrero. Ademds,
se encontraba alld el indio Diego Aucalli, con quien se entrevisté el declarante Alonso de la Cueva'?. Los
capitanes Curipducar y Atoc dieron después del martirio de fray Diego en Vilcabamba informacion al decla-
rante Felipe Pomaunga'®.

Calancha se extendié sobre Martin Pando, diciendo que de los ocho capitanes que fueron al prendimiento,
s6lo él era bautizado:

Hizo el oficio de Judas, tanto por ser el caudillo de aquel infernal cifila, como por ser de los cristianos més amigos
> p q ) p g

deste Cristo de Dios. Y pues, Martin Pando va por caudillo, clara prueba es que no castigaban al bendito fray Die-
0 porque era muerto el inga, sino por vengar en €l la rabia de su aborrecimiento a la fe, y a los enojos que tenian

80 porq 22, p & Y JOs q

rebalsados, ya por el idolo que les quemé echando al demonio de la piedra blanca, ya por muchos que les demolié,

»yyap q q 2 , ya p! q
y por lo que cada dia abominaba sus sensualidades, borracheras y supersticiones'*.

Sin haberlo leido en su documentacién, remarca Calancha que “los cristianos bautizados eran muchos, y los
indios a quien el padre curaba, defendia, sustentaba y vestia, y catequizaba eran muchisimos, y todos se escon-
dieron dejindole solo y desamparado, porque la tribulacién fuese mds dolorosa y la soledad mas afligida™®.

116 Calancha, Cordnica, p. 814.

117 Vibanco, “Declaracién del 18 de noviembre de 15997,2014, p. 119.

118 Calancha, Cordnica, p. 813.

119 Ver: Haravaca, “Declaracion del 27 de enero de 1595”, p. 71; Condorpuri, “Declaracién del 2 de marzo de 15957, p. 73.

120 Ver: Tipso, “Declaracion del 27 de enero de 1595”, p. 69.

121 Ver: Llacsa, “Declaracién del 19 de diciembre de 15997, p. 137. El tnico nombre que no encontré en las declaraciones es Tupa.

122 Aucalli, “el cual se hall personalmente a todo y embalsamé el cuerpo del inca” (Cueva, “Declaracién del 11 de marzo de 1595”,2014, p. 87).

123 “Y esto que he dicho lo dijeron a este testigo en el asiento de Vilcabamba dos indios capitanes del inca, llamado el uno Curipaucar y
el otro Atoc” (Pomaunga, “Declaracion del 25 de enero de 15957, p. 62).

124 Calancha, Cordnica, p. 813.
125 Calancha, Cordnica, p. 814.
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A base de los datos dispersos en las declaraciones, Calancha hace la siguiente reconstruccion tentativa de las
noches y dias que dur6 el martirio de fray Diego, al ser llevado desde Puquiura hasta Marcanay, donde residia
el nuevo inca Tupac Amaru:

Primera noche Prendimiento. Tormentos
Primer dia Tormentos
Celebracién de la Misa

Atadura a una cruz en el cementerio. Tormentos
Primera etapa de la marcha a Marcanay

Segunda noche Primera dormida. Tormentos

Segundo dia Segunda etapa de la marcha a Marcanay
Tercera noche Segunda dormida. Tormentos

Tercer dia Tercera etapa de la marcha a Marcanay

Los capitanes pasan con fray Diego por el pueblo de Huarancalla, donde trabajé como
misionero. Lo azotan.

Llegada a Marcanay.

Muerte de fray Diego

Habiendo prendido al padre en su iglesia, los verdugos lo llevaron a una cabafia o “al patio, al frio y al rigor del
hielo, para que lo inhumano aumentase lo doloroso”?. Durante horas fue sometido a flagelaciones y todo tipo
de tormentos, entre los cuales uno de los més crueles fue que le desencajaron los huesos de su pecho.

Entré con otros dos o tres cristianos un indio principal llamado Juan Quispe, criado del inga'?’, y viéndolos aquellos
nueve idélatras verdugos, alzaron la voz, diciendo al santo mdrtir: “Aqui has de morir porque mataste a nuestro rey”,
disimulando con esto que le atormentaban por la fe que predicaba, y por el articulo de la resurreccién, y abomina-
cién de sus idolos, sino por culpado en delito de lesa majestad'?.

Los capitanes no sélo martirizaron a fray Diego, sino también lo insultaron con todo tipo de oprobios, ha-
ciendo constante referencia a su fe en la resurreccién de Cristo. “A la media noche, viendo los nueve atormen-
tadores, que el cristiano apéstata se estremaba en ofender con baldones y afrentas al bendito santo, dejan de
calumniarle de matador, y vuelven al tema de que resucite al Inga, o niegue que Iesu Cristo no tiene poder para
resucitar difuntos”. Como ya lo habia dicho antes en aquella dramdtica noche, el fraile repitié que era Cristo
Dios todopoderoso, pero que €l era un “miserable pecador”, y afiadié que, “si llegase vivo al amanecer, dirfa
Misa, y le pediria a Iesu Cristo, Dios verdadero, resucitase al Inga si a su servicio conviniese, que el ser tan gran
pecador seria causa de no alcanzar aquella merced”?.

En la madrugada los verdugos lo desataron y le dijeron que tenia que prepararse para celebrar la misa. Les hizo
entender que, por estar los huesos de su pecho desencajados, no podia mover sus brazos para vestirse.

Y al punto el mestizo Martin Pando', cogiéndole de los cabellos de la corona, dio con el siervo de Dios en los
suelos, y después de haberlo arrastrado le tendié boca arriba, y subiendo de pies sobre el pecho y dindole bestiales
coces, decia: “Yo te curaré, embustero, desta manera te volveré los brazos, embaidor”; y tirindole de las manos hacia
delante, lo volvi6 de descoyuntar’!

126 Calancha, Cordnica, p. 814.

127 Gregorio Sénchez de Aedo dijo que “conocié a un Juan Quispe, el que dicen fue el capitin indio en las crueldades y muerte y tor-
mentos que al bendito fray Diego Ortiz dieron” (p. 134). Dice Baltasar de Ocampo de ¢l que “a la sazén se ocupaba en mandar a otros
indios como capitin” (Ocampo, “Declaracién del 20 de febrero de 1600, p. 143).

128 Calancha, Cordnica, p. 814.
129 Calancha, Cordnica, p. 815.

130 Sélo Mariana Hurtado (p. 102), Lorenza de Ojeda (p, 105) y Luisa de Ribas (p. 109) dijeron que fue Martin Pando quien hizo esto, lo
que es curioso, porque ellas tenfan sus informaciones de Juana Guerrero, la cual no dijo que fue su esposo, sino que lo hizo “uno de los
atormentadores” (p. 83). Alonso de la Cueva declaré que fue “uno de los capitanes” (2014, p. 86). Leonor Hurtado dijo “que los dichos
inddios le derribaron en el suelo y le dieron muchas coces para volver el pecho en su lugar” (p. 96), mientras que Francisca Hurtado
declaré que “un indio se subi6 encima de los pechos” (p. 139). Finalmente, el testigo Pedro Gémez dijo en su declaracién que “un indio
Illamado Tipso lo eché en el suelo y le dio muchas patadas y coces en los pechos” (p. 128). De ¢l tom¢é Calancha su testimonio para,
pocas lineas después de haber hecho referencia a Pando, hablar nuevamente de este cruel tratamiento: “Sube sobre los pechos y boca un
cruel indio llamado Tipso, y dale tantos coces en boca, pechos, vientre y brazos, que lo dejé por muerto” (Calancha, Corgnica, p. 815).

131 Calancha, Cordnica, p. 815.
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Con mucha dificultad y sufrimiento el padre Diego celebré la misa, pero a pesar de todo lo hizo con mucha
devocién y lagrimas: “Como se detenia en hablar con Cristo consagrado en la hostia, y los verdugos crueles no
querian pausas, porque su rabia les daba priesas, se fue al altar Juan Quispe, y diéndole: ‘Acaba ya, embustero.
:Cémo te detienes tanto, embaidor?, le dio al bendito sacerdote una bofetada cruel”** Todos los que en su
declaracién mencionaron esto, coincidieron en que después, la mano y el brazo con que Quispe dio la bofetada
se le secaron. Calancha se extiende todavia sobre la persona de Juan Quispe, de quien dice que era cristiano, lo
que no consta en la documentacién.

Dio la bofetada al padre con la mano que antes recibia las dadivas y limosnas que el martir le solia dar. {Oh Malco
segundo, oh indio ingrato, o sacrilegio descomulgado! Malco que después que recibié dddivas y salud de la mano de
Cristo, le dio en presencia de un pontifice inicuo aquella gran bofetada, pero este indio se le dio al Cristo de Dios
en presencia del Sumo Sacerdote Cristo consagrado en la hostia'®.

En su declaracién, Juan Quispe no menciona lo que hizo aquella primera mafiana del martirio de fray Diego,
pero después de que los espafioles conquistaran los territorios del inca, reconocié lo que habia hecho. El presbi-
tero vicario de la provincia de Vilcabamba declaré que un dia pregunté a Juan Quispe por qué tenia la mano y
el brazo secos, y éste le dijo “que ‘por su ocha’, que propiamente en nuestra lengua castellana es culpa y pecado,
con el cual se tiene por cierto hirié y maltraté al padre Diego™*. Dice Calancha al respecto:

Negaba al principio el haber dado aquella bofetada al martir, temiendo no le castigasen las justicias el delito. Pero
después confesaba a voces la maravilla del cielo, y el desacato suyo. Cuando le preguntaban por qué mas él que a
los otros verdugos habria castigado Dios al pie de la ofensa sin transferir el castigo, respondia que por haber sido
el solo cristiano y verdugo entre los demas infieles, y ser de los que el santo mds favorecia. Y preguntando por qué
se atrevié a tan gran ingratitud, confesé que, befindole los capitanes id6latras el ser cristiano cuando entré a ver al
santo al tiempo que le ataban, y arguéndole que era de los discipulos de aquel fraile embustero, €l temiendo que no
le matasen negd el ser cristiano, y que no crefa en Cristo, de que haria pruebas suficientes siendo el primero que le
martirizase, y que por acreditarse de enemigo del santo le dio la bofetada'.

Después de la misa, los verdugos llevaron a fray Diego al cementerio y lo ataron a una cruz. Mientras se en-
contraba atado en ella, algunos de los presentes “tomaron los ornamentos con que fray Diego dijo la Misa,
y el frontal y céliz y jarra y lo tendieron en el suelo y se echaron sobre todo ello, haciendo cosas inhonestas e
ilicitas, orinando sobre los corporales y el ara, tomando el ciliz y bebiendo con él chicha, todo por oprobio
y por dar mds pesar y tormento a fray Diego”*® Luisa de Niebla “oy¢ decir a Juana Guerreo que los indios
repartieron entre si habito y ropa, e hicieron de €l chuspas, para echar su coca; y que rayaron la tierra donde
habia dicho Misa y donde solia estar y sentarse y rezar en la iglesia, y echaron la dicha tierra en el rio”. La
misma Juana Guerrero dijo en su declaracién que los que sacaron la ropa del padre de su casa “le entregaron
el habito y ornamentos de la iglesia cuando llevaron a martirizar al padre, y a la vuelta se lo quitaron, pasados

tres o cuatro meses” %,

Después de decir que desataron a fray Diego de la cruz, Calancha otra vez hace aparecer a Martin Pando:

132 Calancha, Cordnica, p. 817. Esta version la dan solamente Maria de Villalobos (p. 78) y Luisa de Niebla (p. 79). Baltasar de Ocampo
declaré que Juan Quispe “acabada la misa, alz6 la mano y dio un bofetén al padre fray Diego” (p. 143). Lorenza de Ojeda indicé que
Quispe dio la bofetada cuando fray Diego estaba en una cruz en el cementerio, a la que le habian atado después de la misa (p. 106).
Juana Guerrero (p.84), seguida por Alonso de la Cueva (p. 87) y Leonor Hurtado (p. 96), declaré que Quispe le dio al padre la bofe-
tada después de que le habian desatado de la cruz. Finalmente, Mariana Hurtado declaré que, cuando el padre Diego estaba atado a la
cruz, “llegé un indio y le dio un bofetén” (p. 102). Calancha sostiene que Juan Quispe le dio al fraile una bofetada: “Y con decir que le
dio una cuando decia misa y otra cuando le desataron de la cruz, se confederan todos los que declaran, castigando Dios la reincidencia
del desacato a este cristiano, que era el més querido del martir, la segunda vez que cometi6 el sacrilegio” (Calancha, Cordnica, p. 819).

133 Calancha, Cordnica, p. 817. Tradicionalmente, el Malco, servidor del sumo sacerdote Caifés, a quien el apéstol Pedro cort6 la oreja
derecha en el jardin de Olivos, es identificado con el guardidn anénimo que dio una bofetada a Jests durante el juicio en el Sanedrin.
Ver: Jn 18,10y Jn 18,22

134 Sanchez de Aedo, “Declaracion del 24 de noviembre de 15997, p. 134.
135 Calancha, Cordnica, p. 817.

136 Ojeda, “Declaracion del 18 de agosto de 15957, p. 100.

137 Niebla, “Declaracién del 9 de marzo de 15957, p. 80.

138 Guerrero, “Declaracién del 11 de marzo de 15957, p. 84.
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le dio muchas coces y otros indios le dieron pescozadas y escupian, sélo porque alzé los ojos al cielo, y los mostré
llorosos y enternecidos, diciéndole: “;Por qué miras al cielo? ;Piensas que te han de librar de nuestras manos, o
podran librartelos que no resucitaron al difunto?”’%.

Seis declarantes dijeron que antes de iniciar la marcha a Marcanay, uno de los capitanes “horadé las mejillas
del padre de una parte a otra, y le pasé un palo con una soga, de la cual le tiraban como a carnero de tierra”*.
Otros tres dijeron que antes de iniciarse la marcha a Marcanay le abrieron a fray Diego “una herida por debajo

de la barba, que le salia a la boca debajo de la lengua”, y que metieron una soga en el agujero que asi hicieron'*'.

No sabemos por qué no se puso fin a la vida de fray Diego en Puquiura, quién sugiri6 y/o decidi6 llevarlo a Mar-
canay, donde residia por entonces el sucesor de Titu Cusi, su hermanastro Tapac Amaru. Sélo Juan Quispe dio
una posible indicacién al respecto: “Lo llevaban camino del pueblo de Vilcabamba, para hacer justicia de é1”,1o que
podria significar que dejaban la suerte de fray Diego en manos del nuevo inca. Calancha da su propia opinién al
respecto: los capitanes estaban “gozosos de llevar ante su rey idélatra al ministro evanggélico, creyendo que obliga-
ban tanto a sus idolos y a su inga, que les darfa eterna fama, y merecian en el nuevo gobierno superiores puestos™*.

Ninguno de los declarantes participé en el viaje de los capitanes y fray Diego a Marcanay. S6lo Alonso Tipso
los vio cuando estaban ya cerca de Marcanay'*:

Viniendo este testigo del pueblo de Vilcabamba, encontré en el camino en un asiento llamado Matipampa, media
legua de Marcanay, poco mds o menos, al padre fray Diego, que le llevaban cinco indios de los nombres siguientes:
Curipéucar, Guandopa, Canarco, Atoc'*, y le llevaban al padre atadas las manos atrds y entrambos carrillos pasados
con una guasca de hierba cortadera, y tirdndole de ella le llevaban como quien tira de un freno a un caballo, llena la
boca de sangre seca. Y parindose este testigo un poco a mirarle, vio que el dicho padre fray Diego iba muy triste y
humilde, alzando los ojos al cielo. Y reparando en €l, los que asi le llevaban le dijeron: “;Qué miras? Pasa adelante”.

Y con esto este testigo pasé de largo'.

Antonio de Vibanco declaré “que oy6 decir a un indio, llamado Pedro Ruco, de los antiguos, que habia ayudado
a llevar al dicho padre fray Diego desde Puquiura a Vilcabamba la Vieja™*. Los capitanes Curipducar y Atoc
informaron sobre el viaje al declarante Felipe Pomaunga: “Esto que he dicho se lo dijeron a este testigo en el
asiento de Vilcabamba dos indios capitanes del inca, llamado el uno Curipducar y el otro Atoc. Se hallaron
presentes y fueron en la muerte y martirio del padre™¥.

Por no disponer de relatos de testigos de vista, los declarantes no pudieron dar informaciones veridicas sobre la
marcha de fray Diego a Marcanay. Calancha invent6 el desarrollo de esta marcha y se deshizo en describir con
afdn las sesiones de latigazos con que los verdugos hacian sufrir a su victima. Habiendo llegado a la primera
noche en la que durmieron, “le ataron a un palo y, como si comenzaran a martirizarlo, le dieron mil azotes sobre
carnes llagadas, heladas y molidas™*. Llegando a la segunda noche, “le quitaron la tinica empapada en lodo,
y le estuvieron azotando mucho tiempo, lloviendo sobre el bendito cuerpo agua las nubes y azotes los infieles.
Ya son tres las noches que pasa este invencible martir sufriendo millares de azotes”*’. Aqui hace Calancha una

139 Calancha, Cordnica, p. 819.

140 Leonor Hurtado, “Declaracion del 18 de agosto de 1595”7, 2014, p. 96. Ver también: Tipso (p. 69); Quispe (p. 71); Condorpuri (p. 73);
Lorenza Ojeda (p. 106) y Ribas (p. 109).

141 Ver: Vibanco, “Declaracién del 18 de noviembre de 1599”, p. 120; Hernédndez, “Declaracién del 19 de noviembre de 15997, p. 122;
Gémez, “Declaracién del 21 de noviembre de 1599”7, p. 128.

142 Calancha, Cordnica, p. 821.

143 Sin haberlo encontrado en la documentacién, dice Calancha: “Caminando con este género de martirios encontraron con unos indios
que llevaban regalos al inga, y viendo estos y en particular un don Alonso Tipso” (Cordnica, p. 821).

144 Tipso no da el nombre del quinto capitin. Calancha dice que eran “mds de diez los que se remudaban para atormentar” al fraile
(Cordnica, p. 823). Entre ellos se encontraba, segin Calancha, Martin Pando: “Amaneci6 el siguiente dia y dio con el mértir Martin
Pando, y segunda vez le dijo: ‘Yo te volveré los huesos a su lugar’. Y puesto de pies sobre €, le dio coces tan crueles que a patadas lo
dej6 por muerto” (Cordnica, pp. 821-822).

145 Tipso, “Declaracion del 27 de enero de 15957, p. 69.

146 Vibanco, “Declaracién del 18 de noviembre de 1599”, p. 120.
147 Pomaunga, “Declaracién del 25 de enero de 15957, p. 62.
148 Calancha, Cordnica, p. 821.

149 Calancha, Cordnica, p. 822.
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comparacién entre fray Diego y el apéstol San Pablo, de cuya segunda carta a los Corintios cita el famoso y
largo pasaje en que enumera todo lo que habia sufrido por la causa del Evangelio:

Pero nuestro martir fray Diego podra alabarse que padecié todos estos generos de martirio, excediendo en algunos
la cantidad y el nimero. No ciento y noventa y cinco azotes, sino al pie de cinco mil como Cristo, en cuatro noches
diferentes, y otra de dia, y no se los daban para corregirle, sino para matarlo, cinco veces le azotaron. No fue lasti-
mado con varas tres veces, sino con palos més de doce, afiadiendo bofetadas, pescozones, coces y pufiadas, martirios
y agravios, que no refiere de si san Pablo. Una vez apedrearon a san Pablo, véase lo que en materia de piedras le pasé
en Yanacache a nuestro martir, y pareando los frios, hambres, vigilias, persecuciones, desnudez, ingratitudes que
dejamos dichas con las de san Pablo!.

Llegados a Marcanay, los capitanes delegan a algunos de ellos para visitar al inca y comunicarle que habian
llegado con el padre que habia matado a su hermano; le piden decidir lo que debian hacer con él: “No le quiso
ver el inga, juzgindole indigno de que le viese un rey. Volviéronle a replicar que alli lo tenian, y que mandase lo
que debian hacer dél. Mandé que le matasen como a blasfemo contra sus idolos, y que fuese la muerte como les
pareciese”®!. Calancha comenta acerca de esta decisién del inca: “La maldad desta sentencia no mostré tanto
su inhumanidad en mandarlo matar, como en dejarles al arbitrio, y al gusto de los verdugos idélatras, y al de su
caudillo Pando, el género de muerte que le quisiesen dar”>2.

Los declarantes describen de manera bastante heterogénea cémo fray Diego llegé a su fin. Opto por citar aqui
el texto de Calancha, poniendo en notas a pie de pdgina las referencias a la documentacion:

Al punto que oyeron la sentencia, y que el inga les daba comisién para que le matasen como quisiesen, tirindole de la
soga, con algazara y gozo lo llevaron arrastrando por una ladera abajo hasta llegar junto a un rio entre unos cerros. Alli
le quitaron la tunica de pafio blanco',y sobre un otero o cerrillo'* le azotaron quinta vez, y eran tales los azotes, que
se los daban para que muriese en ellos™. Pero viéndole que estaba ya desangrado, y despedazadas las carnes no moria,
pretendieron matarlo a palos moliéndole los huesos. Escupianlo llendandolo de salivas asquerosas, y enbravecidos de
verle que no moria, traen cafias delgadas de lo que ellos llaman chonta, y espinas largas, y vinselas metiendo por debajo
de las ufias de pies y manos entre el pellejo y la carne’. Cogen los arcos, y tiranle saetas, poniéndole el cuerpo como
si fuese erizo, flechas que acabaron de sangrar al desangrado martir'®’. No le mataron, porque le tiraba sactas de amor
el flechero divino, y por cada herida de saetas se le entraba Dios amoroso. Encienden fuego, y danle humo asqueroso a
las narices con sahumerios hediondos, quitandole el resuello’*®. Raspabanle la cara con hierros, tapabanle con pafios de
algodén caliente narices y boca para ahogarlo, y no moria'. Bramaban los furiosos carniceros, viendo que no podian
matarle. Eché mano a una hacha o alfange Juan Tupa, uno de los verdugos, y diole una mortal herida en el cerebro,
de que cay6 el mértir santo, pero no perdié la vida, y viéndole con parasismos lo arrastraron un rato, y volvi6 el mismo
verdugo a darle otro golpe con el machete o alfange, de que llegé al ultimo punto de la vida'®, y entre espirar y estar
muerto, la cabeza baja, y los pies levantados, le metieron un palo por debajo de los ingles, y se le sacaron por el celebro

150 Calancha, Cordnica, p. 822.

151 Calancha, Cordnica, p. 824. Sélo el capitin Antonio Alvarez hablé en su declaracién de esta visita de capitanes al nuevo inca: “Le
hicieron saber a Tupac Amaru qué harian del padre, que le tenian allf; a lo cual les dijo que no lo trajesen a su presencia; que le matasen
alld como les pareciese” (“Declaracion del 8 de marzo de 16007, p. 145).

152 Calancha, Cordnica, p. 824.

153 Condorpuri: “Lo desnudaron de los hébitos” (“Declaracién del 2 de marzo de 15957, p. 74).

154 Condorpuri: “Le ataron a un palo y alli le azotaron” (“Declaracién del 2 de marzo de 15957, p. 74); Vibanco: “Le empalaron” (“Decla-
racién del 19 de noviembre de 1599”, p. 120).

155 Mariana Hurtado: “Llegé a €l Pando y le maltraté” (‘Declaracién del 18 de agosto de 15957, p. 103); Lorenza Ojeda: “Y llegado
Pando, comenzé a darle golpes” (Declaracion del 18 de agosto de 1595, p. 106); Ribas: “Pando llegé a él y comenz6 a darle muchos
golpes” (“Declaracion del 21 de agosto de 15957, p. 110).

156 Leonor Hurtado: “Le echaron muchas espinas de chontas por entre las ufias de los dedos de las manos” (“Declaracién del 17 de agosto
de 15957, p. 97). Ver también, Mariana Hurtado, “Declaracién del 18 de agosto de 15957, p. 103.

157 Alvarez: “Le tiraron muchas flechas” (“Declaracién del 6 de marzo de 16007, p. 145).

158 Leonor Hurtado: “Asimismo, un sahumerio que le quitaba el resuello, de manera que casi le ponia sin habla” (“Declaracion del 17 de
agosto de 15957, p. 97).

159 Mariana Hurtado: “Y tomaban unos pafios doblados de algodén muy caliente con ciertos sahumerios y le raspaban la cara y tapaban la boca
y narices, de manera que le tenfan el pafio puesto hasta que entendfan que ya era muerto” (‘Declaracién del 18 de agosto de 15957, p. 103).

160 Llacsa: “Oy6 decir esta testigo que los indios le dieron con una hacha de cobre en el pescuezo y al segundo golpe le acabaron de matar”

(“Declaracién del 25 de enero de 15957, p. 64). En su segunda declaracién Llacsa dijo que fue Guandopa quien le maté (“Declaracién
del 19 de diciembre de 15997, p. 137). Ver también: Juan Quispe (p. 71); Haravaca (p. 72); Guerrero (p. 84) y Cueva (p. 87).
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a la nucal®!

.[Y asi murié.] Tiendenlo en el camino, y obligan a todos los hombres y mujeres, que pasen por encima.
Y y Y Y
pisenla boca y ojos del santo sacerdote!®. Cortanle la cabeza, y ponenla sobre unas pefias, y arrojan el cuerpo a que lo
coman bestias y aves carniceras'®. Temieron que habia de volver a la vida, y dijo uno de los sacrilegos: “Mirad como
estdn los ojos de aquel embustero mirando al cielo; no sea que pida venganza o resucite. Enterrémoslo en un hoyo;
la cabeza caiga abajo, y queden los pies arriba, no sea que mirando al cielo se duela dél, y le libre de nuestras manos”.

4 ) y

Parecioles bueno el consejo, y arrojando la cabeza al centro, echaron el cuerpo derecho, quedando los pie arriba,

10, Y ) ) ) Y

llenaron de piedras el hoyo, arrojando dentro salitre y chicha, y otras cosas de supersticién'®*.

Termina Calancha su relato diciendo: “Esta es la pasién y martirios, que tuvo el proto-martir del Perd. Amargo
ciliz bebid, y pocos martires tiene la Iglesia, que hayan padecido tantos y tan diferentes martirios. Y si con cada
uno destos se honra un santo mdrtir, y pide por justicia una corona, docenas de coronas merece nuestro martir,

pues padeci6 lo que docenas de santos no padecieron™.

5. CONCLUSION

En la introduccién de su Cordnica Calancha dice: “O religiosos de mi Orden, parece que hacemos cuarto voto
de descuido, dejando sin registro mil glorias pasadas y sin archivo millares de honras futuras”®. Ochenta afios
después de la llegada al Pera de los fundadores de la provincia, él fue nombrado primer cronista de ella, y debié
constatar que en su archivo casi nada encontré acerca de aquellos primeros misioneros y sus sucesores. No se
preocupé por entonces de documentar todo lo referente a sus personas, sus actividades y el desarrollo de la nue-
va provincia. Al final de su narracién de la vida, el martirio y la muerte de fray Diego Ortiz, Calancha retoma
esta conviccién diciendo en relacién con el proceso de canonizacién de fray Diego, que se inicié en 1608, pero
no prosperé: “Digamoslo mas claro: descuidose tanto mi religién en estas materias que ha perdido su flojedad
millares destas glorias”. Y lanza una tajante exhortacién: “O Provincia del Perd, solicitad la canonizacién de
vuestro hermano, primer mdrtir deste nuevo mundo, y protomartir deste Perd. Los milagros que hace, y el olor
suave que de continuo exhala, sean fiscales de nuestra obligacién, y despertadores de nuestro olvido™¢".

Calancha elabor6 su narracién o su Vida de fray Diego Ortiz, la mds extensa de su Cordnica, en primer lugar, para
llamar la atencién de las autoridades de su provincia con respecto al deber que tenfan de promover la beatificacién
de ese fraile, y en segundo lugar para contribuir a su devocién. Basdndose en una copia de la documentacién que
se llevé a Roma, elabor6 su narracién de una manera libre y personal para resaltar la persona de Diego. Sin duda se
excedi6 en presentar datos sobre el propio martirio del padre, haciéndolo victima de una conspiracién trabada por
el propio inca Titu Cusi, su esposa Angelina Polan Quilaco y su secretario Martin Pando. Una segunda lectura del
texto de Calancha me llevé a reconocer en €l una constante comparacion de la vida y el martirio de nuestro fraile
con la vida y pasién de Jesus, y una tercera lectura me hizo analizar detenidamente las mas de cuarenta digresiones
que contiene la narracién. En muchas de ellas Calancha se esmera en sefialar las cualidades especiales que deben
tener los buenos doctrinantes, la lucha contra los idélatras y los hechiceros de parte de ellos, y el valor del martirio.
Presentaré estas lecturas en el libro que estoy preparando sobre Diego Ortiz. Por el momento me quedo con lo que
nuestro cronista escribié al final de su narracién: “Acordémonos dél los del Pert, que esta es su tierra a quien alaba,
solicitemos su canonizacién; que haciendo esto, se habra acudido a la obligacién de hermanos y al celo de honrados
religiosos. Dios que lo hizo su mdrtir, acelere por su sangre preciosa la canonizacién que esperamos™ .

Irénicamente, el reinicio del proceso tuvo lugar recién en el afio 1991 con el nihil obstat de la Santa Sede.

161 Francisca Hurtado: “Oy6 decir esta testigo que un indio, llamado Juan Gualpa, carpintero, labré un palo de madera, llamado chonta,
muy agudo, y con €l le empalaron por abajo hasta que el palo le salié por la cabeza” (“Declaracién del 17 de enero de 16007, p. 139).

162 Cueva: “Y después de muerto, le tendieron en el camino e hicieron los capitanes a todos los indios, hombres y mujeres, pasasen sobre
ély le pisasen” (“Declaracion del 11 de marzo”, 2014, p. 87).

163 Alvarez: “Le cortaron la cabeza y la echaron en unas peiias, y el cuerpo lo dejaron alli para que lo comiesen las aves” (“Declaracién del
8 de marzo del 16007, p. 145) Gualpa: “Le cortaron la cabeza con una hacha de cobre” (“Declaracion del 25 de enero de 15957, p. 67).

164 Calancha, Cordnica, pp. 824-825.
165 Calancha, Cordnica, p. 825.

166 Calancha, Cordnica, p. 4.

167 Calancha, Cordnica, p. 850.

168 Calancha, Corgnica, p. 851.
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Apéndice: Lista de declarantes en las investigaciones de 1595 y 1599-1600'%

Alvarez, Antonio

8 de marzo de 1600 (pp. 145-146).

Arica, Bartolomé

Declaracién del 22 de noviembre de 1599 (p. 130).
Ayala, Juana de

Declaracién del 17 de agosto de 1595 (pp. 92-95).
Condorpuri, Francisco

Declaracién del 2 de marzo de 1595 (pp. 73-74).
Declaracién del 19 de noviembre de 1599 (p. 123).
Cueva, Alonso de la

Declaracién del 11 de marzo de 1595 (pp. 85-89).
Declaracién del 29 de noviembre de 1599 (pp. 135-136).
Gémez Manon, Pedro

Declaracién del 21 de noviembre de 1599 (pp. 127-129).
Gualpa, Juan

Declaracién del 25 de enero de 1595 (pp. 65-68).
Guerrero, Juana

Declaracién del 11 de marzo de 1595 (pp. 80-84).
Declaracién del 24 de noviembre de 1599 (p. 133).
Haravaca, Francisco

Declaracién del 27 de enero de 1595 (pp. 71-72).
Hernandez Castillo, Luis

Declaracién del 19 de noviembre de 1599 (pp. 121-1239.
Hurtado de Ayala, Leonor

Declaracién del 17 de agosto de 1595 (pp. 95-97).
Declaracién del 17 de enero de 1600 (p. 140).

Hurtado de Mendoza, Francisca

Declaracién del 17 de enero de 1600 (pp. 138-139).
Hurtado de Mendoza, Mariana

Declaracién del 18 de agosto de 1595 (pp. 101-104).
Llacsa Chuqui, Angelina

Declaracién del 25 de enero de 1595 (pp. 63-65).
Declaracién del 19 de diciembre de 1599 (pp. 137-138).
Niebla, Luisa de

Declaracién del 9 de marzo de 1595 (pp. 78-80).
Declaracién del 24 de enero de 1600 (p. 142).

Ocampo Conejeros, Baltasar de

Declaracién del 20 de febrero de 1600 (pp. 143-144).
Ojeda, Leonor de

Declaracién del 18 de agosto de 1595 (pp. 97-100).
Ojeda, Lorenza de

Declaracién del 18 de agosto de 1595 (pp. 104-107).
Declaracién del 24 de enero de 1600 (p. 141).

Pérez de Afonte, Martin

Declaracién del 7 de marzo de 1595 (pp. 76-77).
Declaracién del 25 de noviembre de 1599 (pp. 125-126).
Pérez Fonseca, Francisco

Declaracién del 19 de noviembre de 1599 (p. 124).
Polan Quilaco, Angelina

Declaracién del 25 de enero de 1595 (p. 68).

Pomaunga, Felipe

169 Toda la informacién proviene de Bauer ef al. Muerte, entierros y milagros de Fray Diego Ortiz.
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Declaracién del 25 de enero de 1595 (pp. 61-62).
Quispe, Juan

Declaracién del 27 de enero de 1595 (pp. 70-71).
Declaracién del 21 de noviembre de 1599 (pp. 126-127).
Ribas, Luisa de

Declaracién del 21 de agosto de 1595 (pp. 107-111).
Declaracién del 24 de enero de 1600 (pp. 141-142).
Sénchez de Aedo, Gregorio

Declaracién del 24 de noviembre de 1599 (p. 134).
Tipso, Alonso

Declaracién del 27 de enero de 1595 (p. 69).
Declaracién del 24 de noviembre de 1599 (pp. 131-132).
Valdivieso, Juan de

Declaracién del 29 de agosto de 1595 (pp. 111-112).
Declaracién del 22 de enero de 1600 (pp. 140-141).
Vibanco, Antonio de

Declaracién del 18 de noviembre de 1599 (pp. 119-120).
Villalobos, Maria de

Declaracién del 9 de marzo de 1595 (pp. 77-78).
Declaracién del 24 de noviembre de 1599 (p. 133).
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LOS CURAS DE INDIOS DE
LAS PARROQUIAS DE SAN
LORENZOY SAN BERNARDO
(SIGLOS XVIII- XIX)

JUAN VICTOR MAMANI*

1. INTRODUCCION™

Desde su fundacién, la ciudad de Potosi estuvo formalmente divi-
dida en dos sectores: la parte central ocupada por los espafioles y la
parte de los alrededores por los indios. En el sector habitado por los
indios se constituyeron hasta 14 parroquias con la finalidad de evan-
gelizar y asistir con los sacramentos a los mitayos de las provincias
obligadas al servicio de la mita minera (figura 1).

En 1754, por orden del virrey José Antonio Manso de Velasco, Conde
de Superunda, se redujeron las parroquias a siete. De ese modo, San Lo-
renzo pasé a ser formalmente la viceparroquia de San Bernardo, aunque
en la préctica usualmente se hacia referencia a la “Parroquia de San Lo-
renzo”. Los curas de las doctrinas suprimidas debieron dejar su curato
y fueron trasladados a otros lugares de su preferencia’. A fines del siglo
XVIII, Pedro Vicente Caiiete sostenia que los motivos para la decisién
virreinal fueron la disminucién de la poblacién india en Potosi, los pro-
blemas de la mineria y el elevado costo de los salarios de los curas®.

Universidad Pablo de Olavide, de Sevilla. Contacto: jymam1@alu.upo.es

La investigacion que permitié la produccién de este articulo fue posible gracias
a la concesién de una beca de investigacién (2016-2017) otorgada por la Funda-
cién Slicher van Bath de Jong/ CEDLA.

1 A.Moreno (ed.), Relacion de documentos del Gobierno del Virrey del Perti, José A. Manso
de Velasco, Conde de Superunda (1745-1761). Madrid: Consejo Superior de Investi-
gaciones Cientificas/Instituto “Gonzalo Fernindez de Oviedo”, 1983, p. 319.

kk

2 P. Cafiete, Guia historica, geogm’ﬁm, fisica, politica, civil y legal del gobierno e inten-
dencia de la provincia de Potosi. Potosi: Editorial Potosi, 1952 [1791], p. 36.
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Figura |. La distribucién de las parroquias de indios en Potosi, siglo XVI.
Fuente: T. Gisbert, en: L. Escobari, Caciques, yanaconas y extravagantes. La sociedad colonial en Charcas. Siglos XVI-X VIl
(3a. ed.). La Paz: Plural/Embajada de Espafa en Bolivia, 2012, p. 62.

Ambas parroquias estaban ubicadas en la parte noroeste de la ciudad. El templo de San Lorenzo, al igual que
el de Santa Barbara, fue construido alrededor en 1548 y terminado en 1552. Originalmente fue edificado para
parroquia de espafioles, pero con la llegada del Virrey Toledo y la edificacién de un nuevo templo matriz pasé
a ser templo de la doctrina de indios. Fue completamente remodelado en el siglo XVIII®. El templo de San
Bernardo por su parte fue establecido en 1585 y completado en 1590. Fue reconstruido por el arquitecto poto-
sino Bernardo de Rojas entre 1727 y 1731%. En 1825, con ocasién del nacimiento del nuevo Estado boliviano,
la parroquia fue suprimida y pasé a ser una viceparroquia dependiente de la matriz®.

El censo de 1779 registré alrededor de 81 curas seglares y 94 miembros de 6rdenes religiosas masculinas. La
poblacién total en ese momento era de 22.272 personas censadas (12.886 indios, 4.902 mestizos, 3.502 espa-
fioles y 982 negros y mulatos)®.

A continuacién, se presenta un cuadro con un avance de censo de curas de ambas parroquias y después una
recapitulacion biogrifica de todos ellos. En algunos casos puede encontrarse una mayor evidencia documental
y en otros apenas una breve referencia en, por ejemplo, un libro parroquial.

3 B.Arzéns Orstay Vela, Historia de la Villa Imperial de Potosi (Vols. 1-3). Lewis Hanke y Gunnar Mendoza (eds.). Providence, Rhode
Island: Brown University Press, tomo 1, 1965, p. 147; E. Sordo, Civilizational Designs: The Architecture of Colonialism in the Native
Parishes of Potost. Tesis de doctorado, University of Miami, Florida, 2000, p. 217.

4 Sordo, Civilizational Designs, p. 222

5  Para miés detalles sobre la parroquia de San Lorenzo, revisar J. Mamani, “Los carangas y la parroquia de San Lorenzo en el Potosi

colonial (s. XVI- XIX)”. Arqueoantropolsgicas, N° 5, 2015, pp. 73-100.
6 Maria del Pilar Chao, “La poblacién de Potosi en 1779”. Anuario de Investigaciones Historicas, N° 8, pp. 171-179, 1965, p. 180.
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Censo de curas de la parroquia de San Lorenzo y San Bernardo, siglos XVIII-XIX

. Titularidad. Periodo de actividad | Tenientes o ayudantes de curay fechas
Nombre del doctrinero NSy . ..
Jurisdiccién en la parroquia de actividad
Juan Suero Peldez Titular. San Lorenzo 1676-1706
Mig{lel de Salazary Titular. San Lorenzo 1706-1720
Castilla
Bemabe’Antomo d}e gE] Titular. San Lorenzo 1729-1753
Chavarria y Guzman
Faustino de Mendoza Titular. San Lorenzo 1753-1754
y [E]Chavarria
?“"“‘0 deMolinay |14 tar. San Bernardo 1720-1730
ortugal
(H)Ortelano Salazar y
Vergara, José Ambrosio | [Titular]. San Bernardo 1739-1750
(de)
José de Suero Gonzélez | Titular. San Lorenzo y _
y Andrade San Bernardo® 1753-1783
N . Interino. San Lorenzo Juan Bautista
José Miguel de Rojas y San Bernardo 1784-1786 Quintanilla, 1784-1786
Bernabé de Echenique | Titular. San Lorenzo y . ,
y Urtubey [0 Cabrera] | San Bernardo 1786-1809 José Pascual Rodriguez, 1786-s.f.
Mariano Delgadillo Interino. San Lorenzoy 1809-1810 Isidro Barrios OSA, 1809-1810
San Bernardo
. . Isidro Barrios OSA, 1810-1814
11;41‘:1’61 Mariano de "Snmgr. S"‘“dL”e“ZO y 1810-1814 Roque Burgoa, 1811-1812 ;1813?
N an Bermardo Isidro Barrios OSA, 1813-1814
. Interino. San Lorenzo Isidro Barrios OSA, 1815-1817
Mariano Zabalaga y San Bernardo 1815-1825 Manuel Sanabria, 1817
Juan Manuel Mercado [Interino]. San Lorenzo 1825 Silvestre Chavarria, 1825
y San Bernardo
Santiago José Cost Titular. Viceparroquia José Maria Oportu, 1826-1840
antiago Jose L-ostas de San Lorenzo y 1825-1840 ose v ara Yport,
Gauna Damian Colquehuanca, 1840
San Bernardo
Interino. Viceparroquia
José Domingo Daza de San Lorenzo y 1840-1841 Mariano Serna, 1840, 1841
San Bernardo
[Interino]. Viceparroquia
Manuel Franco de San Lorenzo y San 1841 Mariano Serna, 1841
Bernardo
Titular. Viceparroquia .
José Marfa Gémez de San Lorenzo y 1841-1850 Man?,no Zerna, 1841-1844
Damidn Colquehuanca, 1844
San Bernardo
9 1 . . .. - S _
Bartolomé Figueroa Excusador’. Viceparroquia Mlguel Martiniano [¢Cruz?], 1853-1856
(1853—desconocido) de San Lorenzo y 1853-s.f. Diego Ugarte, 1856
San Bernardo Faustino Ugarte, 1857
7 En la documentacién figura como Cheverria, Chavarria, Echeverria y Echavarria.

8 Al parecer primero fue nombrado cura de San Bernardo y luego de la parroquia unificada.

9 Un cura excusador era un reemplazante del titular, el cual seguia manteniendo el beneficio parroquial en propiedad, aunque por razones
de edad, salud, etc. no podia cumplir con las responsabilidades de su ministerio (N. Dellaferrera, “Instrumentos publicos y privados en la
Audiencia episcopal de Cérdoba del Tucumén (1688-1888)”, Anuario Argentino de Derecho Candnico, N° 4,1997, pp. 85-134, p. 100).
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2. LOS CURAS DE LA PRIMERA MITAD DEL SIGLO XVIII

Durante la primera mitad del siglo XVIII, ambas parroquias mantuvieron su independencia administrativa,
teniendo cada una un cura y unos libros parroquiales distintos. A continuacién, se presenta una revisién bio-
grifica en orden cronoldgico de los curas incluidos en la anterior tabla.

El primer cura de San Lorenzo fue Juan Suero Peldez'. El inicio de su actividad data de la segunda mitad del
siglo XVII. Asi, en 1676 Juan de Padilla solicité al Cabildo potosino la adjudicacién de un solar en las cerca-
nias de la parroquia, circunstancia ante la que el parroco exhibié sus titulos de propiedad. Un par de afios mds
tarde solicité a la misma instancia la aprobacién de un terreno que Blas Quispe donaba en favor de la capilla
de Jerusalén (dependiente de la parroquia). El Cabildo accedié a su peticién, aunque como compensacién le
encargd la limpieza de un muladar existente en las inmediaciones de su curato.

Juan Suero jugé un papel importante en la edificacién de edificios parroquiales. El mds importante fue el inicio
de las obras del nuevo templo, hecho que es mencionado por Bartolomé Arzans y un informe de visita de 1704.
Al parecer también intervino en la edificacién del nuevo templo de Jerusalén, hecho que el cronista potosino
refiere al narrar un milagro ocurrido en la construccién en 1703. Por ultimo, en 1752 el parroco Echavarria
menciona a su predecesor como el promotor de la construccién de una casa frente al templo, con el fin de servir
de vivienda para los curas. Al final de su vida, intent6 obtener cargos de mayor jerarquia. Por ejemplo, en 1696
se present6 para una chantria en la catedral de La Paz; y en 1700, a una media racién en la catedral platense.
Para 1703 era comisario de la Santa Inquisicién. Murié hacia 1706.

A Suero lo sucedi6 en el cargo Miguel de Salazar y Castilla'". De €l solamente se disponen datos de su trayec-
toria hasta 1707. Naci6 en 1654 en Cuzco, fue hijo legitimo del Maestre de Campo Lorenzo Cristébal de Sa-
lazar y Castilla y de Maria Espinoza de los Monteros. Con 25 afios, en 1679 ya ejercia de cura interino en San
Ildefonso, Quillacollo, en el Arzobispado de La Plata. Un afio mds tarde asumi6 la conduccién eclesidstica del
asiento de minas de San Miguel de los Aullagas; y en 1683, de la doctrina de Chocaya (donde continuaba en
1689). En octubre de 1692 juré como comisario del Tribunal del Santo Oficio en la Provincia de Chichas; y en
marzo de 1696, como vicario de la provincia de Tarija. Este fue su recorrido antes de llegar a tierras potosinas
en 1706. Un afio después, el Arzobispo de La Plata lo nombré Vicario y Juez Eclesidstico de la Villa de Potosi.
El siguiente cura de San Lorenzo del que se dispone de informacién es Bernabé Antonio de Echavarria'.
Por la informacién que proporcioné en 1753 sobre su experiencia de “mds de 40 afios”, se puede afirmar que
naci6 alrededor de 1690. Fue continuador de la obra constructora de Juan Suero Peldez. Asi, segtn el cronista
potosino Arzans, Echavarria, cura nuevo de la parroquia en 1729, prosigui6 la edificacién del templo parro-
quial emprendida por Juan Suero y descuidada por sus sucesores. Fue en estos afios que la iglesia se remodel6
por completo, se edificé el presbiterio y la cipula central, se abovedaron las capillas laterales del crucero, se
afiadieron las torres y se construy6 la actual fachada™. El pdrroco recordaba afios mds tarde, en 1767, que lo
habia hecho a costa de su propio caudal.

Durante los afios de su labor en San Lorenzo, Echavarria se vio envuelto en varias cuestiones judiciales. A
saber, en 1733, en virtud de una escritura otorgada por el arrendatario del rastro general, Bernardo Zudéfiez de
la Quintana mand6 embargar los “carneros” que se sacrificaban para el abastecimiento de la ciudad, ante lo que
la afectada, Juana Montero, viuda de don Pedro Diaz de Quiroga e hija de don Rodrigo Montero, asi como he-
redera y duefia de las haciendas de Tirahoyo, solicité permiso al Cabildo para la libre introduccién del ganado.

10 Ver: ABNB, ALP, EC 1707.51; AHP-CNM, CGI, 228; ABNB, CPLA 31: 3v-4v, 4v-7r, 144r-144v, 147v- 148r, 204r-224v; AGI,
Charcas, 370; AGI, Charcas, 389; Arzins, Historia de la Villa Imperial de Potost, t. 11, p. 418; t. 111, p. 296.

11 Ver: ABNB, ALP,EC 1707.51; P. Pastells, Historia de la Compaiiia de Jesiis en la Provincia del Paraguay (Argentina, Paraguay, Uruguay,
Perii, Bolivia y Brasil) segiin los documentos del Archivo General de Indias [...], Vol. 4, Madrid: Libreria General de Victoriano Sudrez,
1923, pp. 25, 35.

12 Ver: ABNB, CPLA 38: 232v-233r; ABNB, CPLA 39: 59r-60r; ABNB, ALP,EC 1743.37; ABNB, ALP,EC 1753.137; ABNB, ALP,
EP 240: 193-193v [Ahora EP 287]; ABNB, ALP, EP 255:60-61v [Ahora EP 317]; ABAS, AA, Acusaciones y causas de/a eclesids-
ticos, 5. Chavarri; ABAS, AA, Parroquias, 185, [ Varias, 1681- 1845]; AHP-CNM, CGI, 228; Arzéns, Historia de la Villa Imperial de
Potost, t. 111, p. 296.

13 Segun Mario Chacén la bellisima fachada actual fue construida entre 1728 y 1744 (Sordo, Civilizational Designs, p. 217).
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Asimismo, en 1743 mando6 detener al indio Bartolo Cruz de San Roque por no haberle pagado los 450 pesos
que le debia después de haberle prestado 18 botijas de vino. Para su liberacién, otros cuatro indios pagaron una
fianza obligdndose a cancelar la deuda total de forma mancomunada en caso de un eventual incumplimiento
de obligaciones por parte de Cruz. Finalmente, tres fiadores solventaron la deuda, y al no hacerlo el cuarto,
Echavarria mandé detener a su padre (que era uno de los tres que si habia cumplido).

Echavarria también intenté sacar provecho del sitio que ocupaba el muladar del barrio, que segtn el cura era
tan grande que ocupaba la extensién de cuatro cuadras en contorno y que cada dia crecia a lo alto, amenazando
la pared del cementerio contigua al sagrario. En 1747 presenté una peticién de compra del sitio a un precio
médico, y el Cabildo, después de realizar las inspecciones pertinentes, accedié. El plan de Echavarria era lim-
piar el muladar a su costa y luego construir casas y rancherias para los indios de su parroquia. Pese a su inten-
cién, no cumplié, pues 20 afios después mencioné haber “cortado mucho pedazo del dicho muladar” aunque
no habia podido terminar con €l ni construir nada nuevo, solo mejorado las paredes del templo para evitar su
colapso (por las dimensiones del vertedero). Ni la salud ni los medios lo acompafiaron en su propésito. Ante
esa situacion, decidié donar y ceder el terreno a los bethlemitas potosinos para traspasarles el sitio en beneficio
de su congregacién y hospital, y también el cumplimiento de su limpieza. Reconocié también que lo que se
habia avanzado tanto en la limpieza parcial como en el acarreo de piedras para la construccién de las nuevas
paredes del templo habia sido gracias al trabajo de los indios de la doctrina, por lo que pidi6 a los bethlemitas
que “entre sus pobres sean dichos indios feligreses preferidos en cuanto fuese posible”.

Otra actividad comercial suya que quedé registrada es su solicitud de venta de una casa de propiedad de la parroquia,
previa tasacién. La construccion, de varios cuartos y patios, habia sido edificada décadas atrds por Juan Suero Peliez
con la finalidad de proporcionar vivienda a los curas y rentas por alquiler a la fabrica parroquial. El vetusto y dafiado
edificio proporcionaba en 1752 unos 200 pesos anuales de ingresos al cura y algo mds que se destinaba a su propia
refaccién. Los tasadores indicaron que la propiedad podia ser vendida en 10.000 pesos y que para su refaccién hacian
falta por lo menos 1.000 pesos. Con el informe realizado, Echavarria solicité permiso para venderla, argumentando
que para vivienda de los curas bastaba la que ya se empleaba y que la edificacién corria el riesgo de desplomarse.

A finales de 1753 permutd su curato con su sobrino Faustino de Mendoza por “motivos de salud”y pasé a ser
sacristin mayor de la iglesia matriz. Afios mds tarde figura como cura prebendado en la catedral de La Platay
“beneficiado” de la matriz de Potosi. Su huella se pierde desde ese momento.

Faustino de Mendoza y Echavarria, sobrino del anterior cura titular, asumi6 el mando de la doctrina en 1753,
Hasta ese momento habia fungido como sacristin mayor de la matriz de Potosi. Es posible que se haya mante-
nido en el cargo como mucho un par de afios (por la unificacién de parroquias ordenada por el Virrey Manso
de Velasco en 1754). En 1777 ya se encontraba en Cochabamba, donde, segtin Guillermo Ovando-Sanz, era
responsable de la custodia de la biblioteca cochabambina de los jesuitas'™. Con ocasién de las rebeliones de
indios de 1781, una casa suya en Capinota sirvié de centro de reunién de los indios leales a la Corona enca-
bezados por el principal Tomds Condo. Fue vicario de la provincia de Cochabamba. En 1788, el intendente
Francisco de Viedma sefialaba que Mendoza habia actuado en favor del beaterio cochabambino, para el cual
habia comprado una casa, dispuesto una pequefia limosna y escrito al arzobispo Argandofa pidiendo su for-
malizacién. Una ultima referencia suya, en noviembre de 1795, lo muestra ofreciendo donar 100 pesos anuales
a la Corona para financiar la contienda bélica contra los franceses.

Acerca de los curas de San Bernardo, durante la primera mitad del siglo XVIII existen referencias sobre dos de
ellos. El primero, Antonio Molina y Portugal,'® es mencionado en 1724 como cura de San Bernardo y abogado

14 Ver: Archivo Histérico de la Gobernacién de Cochabamba, Fondo Colonial, expediente 1781.27; ABNB, ALP, EC. 1753.137; C.
Coaguila, Rebelices heteronomas. Cochabamba na era do Tiipac Amaru, 1780-1782. Tesis de maestria, Universidade Federal Fluminense,
Niterdi, 2017, p. 218; G. Ovando-Sanz, “Dos bibliotecas coloniales de Potosi”. Journal of Inter-American Studies, vol. 3, N° 1, pp.
133-142, 1961, p. 136; F. Viedma, “Descripcion geogrifica y estadistica de la Provincia de Santa Cruz de la Sierra”[1788]. En: P. de
Angelis, Coleccion de obras y documentos relativos a la historia antigua y moderna de las provincias del Rio de La Plata [...],vol. 3, Buenos
Aires: Imprenta del Estado.1836, p. 11 1836; Mercurio de Espaiia, 1795, 111, p. 284.

15  Sobre Faustino de Mendoza hay mds informacién sobre su vida y actividad cochabambina en los archivos de esa localidad y en el
Archivo General de la Nacién (comunicacién personal de Alber Quispe).

16  Ver: ABNB, CPLA 38: 132v-133r; J. Quesada, Paseo genealdgico por la Argentina y Bolivia. Buenos Aires: Centro de Genealogfa de
Entre Rios, 2006, p. 401.
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de la Audiencia de La Plata. Asimismo, en 1728 el Cabildo le pidi6é un parecer suyo sobre una solicitud de
provisién de carne a la villa. El segundo, José Ambrosio Hortelano Salazar y Vergara,"” ya era parroco de San
Bernardo en 1739, cuando los superiores de varias 6rdenes religiosas afincadas en La Plata enviaron una infor-
macién sobre sus méritos al monarca'®. Luego se trasladé a La Plata, donde en 1754 era prebendado. Un par
de afios mis tarde, el Arzobispo Gregorio de Molleda y Clerque lo nombré canénigo de merced en el Cabildo
platense, cargo en el que seguia en 1768. Mantuvo vinculos con la urbe potosina, pues conservaba una casa y
era titular de una capellania en ésta.

Después de 1754, San Lorenzo y San Bernardo pasaron a conformar una sola parroquia. Su primer cura fue
José de Suero Gonzilez y Andrade, tal vez el més conocido de los curas aqui presentados'®. Naci6 en los prime-
ros afios del siglo XVIII en Santa Maria del Callao. Sus abuelos paternos fueron asturianos. Fue hijo unico. Su
padre ocupé en La Plata el cargo de tesorero por algun tiempo. Inicié sus estudios en el Seminario Conciliar
de San Cristébal, hacia 1724 0 1725. Se formé en la Universidad de San Francisco Xavier, donde se doctoré en
ambos derechos y se recibié de abogado ante la Audiencia de La Plata. En 1731, antes de concluir sus estudios,
ya habia sido nombrado por el presbitero Lucas de Azurduy —uno de los cufiados de su tio Mateo— mediante

2 »

escritura, “colegial capellin” de una capellania sobre una hacienda y una chacra en Huafioma.

Como doctrinero, hizo carrera en varias doctrinas. En 1747 se hizo cargo de la doctrina de Toropalca, donde
ese afio sufrié un levantamiento con intento de asesinato, por lo que cambié de aires. En 1748 ejercié tem-
poralmente en San Sebastidn de La Plata. En 1750 ya estaba encargado del curato de Tomave. Para 1753 ya
habia llegado a la parroquia de indios potosina de San Bernardo (antes de su fusién con la de San Lorenzo).

En su nuevo curato tuvo varios incidentes con sus feligreses. En 1755, el indio Santos Catacora, principal de
Capinota y capitin de mita de los indios de la parroquia, lo acusé de propinarle doce azotes por haber llegado
tarde a misa, desoyendo sus justificaciones. Ademds, lo acusa de haberlo puesto en el cepo por negarse a pagar
90 pesos que exigia como parte de su sueldo, “contra toda razén y costumbre”. En otra ocasién, en 1762, los
“indios enteradores” de mita de la provincia Carangas le siguieron un proceso judicial sobre el derecho a una
tienda ubicada frente a la esquina del rastro (aunque en realidad acusaron a Bernabé Antonio de Echavarria
de la apropiacién).

Suero Gonzilez es reconocido como uno de los mds influyentes eruditos de la regién en el siglo XVIII. Por
ejemplo, en 1782, en el campo de la mineralogia, participé en la fundacién de la “Academia y escuela teérico-
préctica de metalurgia” de Potosi, de la cual fue elegido censor. Ese mismo afio se enviaron dos obras suyas
sobre la materia para su impresién en Espafia, las cuales —hasta donde se conoce— no sobrevivieron. En cambio,
si subsistieron unas notas que permiten hacerse una idea de la dimensién de una de sus obras. Estos apuntes
son una correccion y actualizacion del “Arte de los metales” del padre Alvaro Alonso Barba y exponen su eru-
dicién y amplia experiencia en la materia. Su obra habria tenido por lo menos el siguiente contenido: “Tratado
del beneficio de la plata”, “Tratado de los hornos”, “Tratado de la disolucién de los dcidos”y “Tratados de las
clases de los metales”. En su escrito sefiala con pesar su falta de tiempo para escribir varias cuestiones que le
quedaban en el tintero. Su texto habria tenido ademads varias figuras y liminas.

17 Ver: ABNB, CPLA 43: 45r-47v; AGI, Charcas, 729, f. 19v; AHP-CNM, IyC, 415; Moreno (ed.) Relacion de documentos del Gobierno
del Virrey del Perii, p. 192; S. Mendizabal, Accion Franciscana de Sucre (2a. ed.). La Paz: Imprenta Artistica, 1943 [1921], p. 42; P.
Pastells y F. Mateos, Historia de la Compartia de Jesiis en la Provincia del Paraguay (Argentina, Paraguay, Uruguay, Peri, Bolivia y Brasil)
segiin los documentos del Archivo General de Indias [...]. vol. 7, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas/Instituto Santo
Toribio de Mogrovejo,1948, pp. 348-349, N° 4152.

18  Enviaron la carta Fray Vicente Serrano, Prior y Vicario Provincial de Santo Domingo; Fray Clemente de Navas, Presidente Guardidn
de San Francisco; Fray Silvestre Peldez, Prior de San Agustin; Fray Nicolds de la Rosa, Comendador de la Merced; y José Barreda,
Rector de la Compaiia.

19 De hecho, su figura fue motivo de una breve biografia, realizada por Rosario Barahona, que hace hincapié en su ascendencia y en su
informacién testamentaria. Ver: J. Barnadas, “Suero (Gonzédlez) y Andrade Pbro., José (de)”. En: J. Barnadas (ed.) Diccionario historico
de Bolivia. Sucre: Grupo de Estudios Historicos, t. I1, p. 956-957, 2002¢; M. Barahona, “De Asturias a La Plata: el entorno familiar y
la vida del doctor don Josep de Suero Gonzélez y Andrade (siglos XVIII'y principios XIX)”. En: W. Lofstrom, Diecisiete personajes de
La Plata virreinal: ensayos biogrdficos por alumnos de la carrera de Historia de la Universidad de San Francisco Xavier de Chugquisaca. Sucre:
Universidad de San Francisco Xavier de Chuquisaca, 2010, pp. 84-100; Mamani, Los carangas y la parroquia de San Lorenzo, pp. 86-
88; N. Robins, Priest-Indian Conflict"in Upper Peru. The Generation of Rebellion, 1750-1780. Syracuse, New York: Syracuse University
Press, 2007, p. 70; J. Suero, “Notas y suplementos al libro ‘Arte de los metales’ de don Alvaro Alonso Barba [por un antiguo minero.
Juicios y comentarios]”. En: A. Alonso Barba, Arte de los metales. Potosi: Editorial Potosi, 1967, pp. 201-238.
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También son interesantes sus apreciaciones en cuestiones referidas al trabajo indio en la mineria y a la realidad
de los indios urbanos. Asi, en 1768 redactd una carta de apoyo a sus feligreses criollos, a quienes, por su situa-
cién ilegal, las autoridades pretendian expulsar a sus lugares de origen®. Del mismo modo, en 1770 escribi6
unas notas marginales a un ejemplar de una obra de Nicolds Matias del Campo y Larrinaga, cuestionando su
posicién a favor de la mita minera®, notas valiosas considerando que el doctrinero, al haber trabajado largos
aflos con los indios, conocia el problema de primera mano.

De la misma manera, su erudicién se desarrollé en otras dreas. En 1767, siendo examinador sinodal en el
Arzobispado de La Plata, la Audiencia le pidié un dictamen sobre la pertinencia del establecimiento de un
almacén de harinas de trigo y maiz. Afios después, en 1786 realizé una representacién ante el intendente de La
Plata, acompafiado de un informe de los ministros de la Real Hacienda de Carangas, sobre los sinodos de los
parrocos no pagados a tiempo debido a los retrasos en la entrega del tributo.

En 1783 dejé su parroquia potosina. Ese afio tomé posesién en la catedral de La Plata de una “canonjia de
merced”. También desempefié funciones como Provisor del Arzobispado. En 1785 fundé una capellania junto
a la clarisa sor Maria de San Miguel Sotelo, por la suma de 5.150 pesos sobre varias casas en Potosi y en La
Plata. En 1795 figura como apoderado legal y prestamista de 4.000 pesos a la Marquesa de Otavi. En 1799
envié informacién genealdgica suya al Consejo de la Inquisicién en la peninsula, con el objeto de ser nombrado
Comisario del Tribunal de la Inquisicién en Lima. Muri6 en La Plata el 17 de diciembre de 1800 “al parecer
de edad de 95 afios”. Su cuerpo fue sepultado en la iglesia matriz al dia siguiente. Varias escrituras prueban su
adquisicién de esclavos (a fines del s. XVIII conservaba tres).

3. LOS CURAS DE FINES DEL PERIODO COLONIALY DEL
PERIODO DE LA GUERRA DE INDEPENDENCIA

En 1783 asumi6 la direccién interina del curato José Miguel de Rojas, quien se mantuvo en el puesto hasta
1787%. Ese afio fue sucedido en el cargo por Bernabé de Echenique y Urtubey?. Echenique nacié en Cérdoba
(hoy Argentina) en 1743. Descendiente de los conquistadores de aquella provincia, fue el séptimo de diez
hermanos. Sus antepasados pertenecieron a la élite regional. Fue colegial en el Real Colegio Convictorio de
Nuestra Sefiora de Montserrat entre 1758 y 1767. Siendo alumno de los jesuitas y habiendo concluido sus
estudios de humanidades, publicé un par de obras. La primera, Laudationes quinque®,de 1765, segtn los estu-

20 El documento es por demis interesante. Para mds detalle sobre este punto, ver: Mamani, “Los carangas y la parroquia de San
Lorenzo”, p. 87.

21 La obra es Memorial apologético, histdrico, juridico, y politico en respuesta de otro, que public piadoso un religioso, contra el repartimiento
de indios, que introdujo en Potosi la comiin necesidad, y causa publica para el beneficio de las minas (Madrid, 1673). El ejemplar anotado
deberia estar segin Gunnar Mendoza en la Biblioteca de la Sociedad Geogrifica de Sucre, actualmente custodiada por la Biblioteca
de la Casa de la Libertad (Arzans, Historia de la Villa Imperial de Potost, t.11, p. 254, n. 4).

22 Ver: FS,BCCHR, PPSA, defunciones 1770-1844.

23 Ver: ABAS, AA, Fibrica, 4; ABNB, CPLA 59: 27v-31r; 74r-83v; 161v-165v; 165v-166v; ABNB, CPLA 60: 51r-57r; AGI, Charcas,
719; FS, BCCHR, PPSA, defunciones 1770-1844; L. Frias, “sEchenique o Peramds, autor de las ‘Laudationes™ Valoracién de los
argumentos en favor del uno y del otro”. Estudios, N° 61,1939, pp. 405-416; A. Lazcano, Linajes de la gobernacion del Tucumdn,vol. 2,
Cérdoba: Establecimiento Grifico «La Doctay, t. II, p. 223, 1968; A. Levaggi, “Papel de los patronos en las capellanias. Cuestiones
suscitadas a su respecto en el Rio de La Plata”. En: M. Martinez, G. Wobeser y . Mufoz, Cofradias, capellanias y obras pias en la Amé-
rica colonial (pp. 143-154). México D.F.: Universidad Nacional Auténoma de México, 1998, p. 151; J. Moscoso, “Arancel del tribunal
eclesidstico mandado guardar en la diécesis de Cérdoba del Tucuman por el ilustrisimo sefior obispo Juan Manuel Moscoso y Peralta
(1776). En: N. Dellaferrera (ed.). Cuadernos de historia [en linea], N° 12, pp. 52-67, 2002; A. Moyano, Don Jerénimo Luis de Cabrera.
1528-1574. Origen y descendencia. Cérdoba: Alcion Editora, 2003, pp. 133-134; J. Peramds, José Manuel Peramds. Laudationes Quinque.
Cinco alabanzas al muy ilustre Sr. Ignacio Duarte y Quirds fundador del Colegio de Monserrat de Cordoba en América. M. Sudrez (ed.),
edicién bilingtie anotada. Buenos Aires, Biblioteca Nacional Editorial de la Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos
Aires, 2005 [1765], p. 4; R. Rojas, Echenique, autor de las Laudationes. Cérdoba: Imprenta de la Universidad Nacional de Cérdoba,
1938, p. 21; S. Velasco, Matricula estadistica de abogados (3 junio 1753-28 diciembre 1876). Sucre: Imprenta de Pedro Espafia, 1877, p.
3; Mercurio de Espana, 1794, 111, p. 541.

24 El impreso en cuestion es Laudationes quinque (frontispicio): Clarissimi viri/D.D. Ignatii/ Duarti et/Quirossii/, Collegii Monsserrat/
tensis Cordubae in/America Conditoris/, Laudationes quinque/, quas/ eidem Collegio Regio/Barnabas Echaniquius O.0. Cordubae Tucuma-
norum. Esta obra fue una de las pocas piezas que produjo la imprenta del Real Convictorio de Montserrat.
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diosos fue en realidad una obra del jesuita Jos¢ Marfa Peramas®. La segunda fue el Acta general de estudios, de
1766%. Un afio después se gradué como Doctor en Teologia®’.

Desempefi6 distintas funciones eclesidsticas entre 1768 y 1772. En la diécesis tucumana fue director del Se-
minario Nuestra Sefiora de Loreto por cinco afios, cura interino de la catedral por dos afios, cura propietario
de Catamarca por cuatro afios y también concursé y obtuvo la canonjia penitenciaria de la catedral. En 1768
redacté una escritura para fundar una capellania en Cérdoba de la cual fue su primer patrén y capellan?®.

Desde 1773 sirvi6 como secretario de camara al nuevo obispo de Cérdoba del Tucumén, Manuel Moscoso y
Peralta, quien llegado a su di6cesis le asigné la responsabilidad en mérito a su “arreglada conducta y mas cuali-
dades”®. En 1774, los miembros del Cabildo catedralicio le otorgaron un poder para que los representase en el
Concilio Provincial. De ese modo llegé por primera vez a La Plata. En esa ciudad los documentos lo muestran
fungiendo de secretario del obispo Moscoso, en 1775 y 1776. Un afio més tarde, el prelado expidié un informe
en favor de Echenique, sefialando que era eclesidstico “ejemplar, de literatura y distinguidos talentos”. En 1778,
el mitrado fue trasladado a la diécesis cuzqueiia, por lo que ya no retorné a la anterior. Al parecer, Echenique
tomo la misma decisién y decidié quedarse en La Plata a continuar su carrera.

En su nuevo ambiente se gradué como abogado por la universidad platense en 1780%. Luego, fue cura de San-
ta Rosa de Mataca la Baja, en la provincia de Porco, hasta 1787, cuando pasé a hacerse cargo de la parroquia de
San Lorenzo y San Bernardo en Potosi. Ese afio, con ocasién de la visita practicada por el Arzobispo José An-
tonio de San Alberto, este le observé el descuido con que se llenaban los libros parroquiales. Con ocasién de la
guerra contra los franceses, en 1794 aporté 60 pesos “de una vez”. En 1804 reclamé al Cabildo potosino el pago
de 60 pesos en compensacion por la cesién de un “sitio del cementerio” de su parroquia para la construccién de
la plaza de la Recova. Para ese afio ya era comisario de la Inquisicién, y como tal y con ocasién de la cuaresma,
envi6 una nota al Cabildo pidiendo la publicacién dominical de los “edictos generales de la fe, bula y anatema”.
En 1805 el Cabildo le llamé la atencién por haber celebrado misa en la matriz ddndole la espalda al Santisimo
Sacramento, con ocasién de la fiesta del Sagrado Corazén. En 1807 fue nombrado Vicario Juez Eclesidstico de
la Villa. Muri6 en Potosi el 28 de febrero de 1809. Al dia siguiente fue sepultado en el templo de las carmelitas
de esa ciudad. Al momento de su muerte estaba opositando a la canonjia magistral de la catedral de La Plata.

A la muerte de Echenique, el curato quedé vacante, por lo que el arzobispo Benito Maria de Moxé y Francoli
nombré como como cura interino al presbitero Mariano Delgadillo, quien tomé posesién del curato en marzo
de 1809%". Segtn el Mercurio de Espafia, este eclesidstico aporté 6 pesos en 1794 con ocasién de la guerra
contra Francia®. Para 1813 ya estaba en la ciudad de La Plata, donde participé como representante de uno de
los cuarteles de la ciudad en la sesién que eligié y nombré a Angel Mariano Toro y Mariano Serrano como
representantes de Chuquisaca para asistir a la Asamblea Constituyente en Buenos Aires.

El siguiente cura de la parroquia fue Manuel Mariano de Echalar®. Nacié en Tarija, donde fue bautizado en
abril de 1768. Sus padres fueron el tarijefio Nicolds Antonio de Echalar y la tarapaquefia Gervasia Loayza. Fue

25 Las alabanzas, ofrecidas en acto solemne, estaban dirigidas a su fundador, el Dr. Ignacio Duarte y Quirds. Al parecer, Echenique
costed de su propio peculio esa publicacion, segin afirmacién proporcionada por Pedro Vicente Cafiete en una carta escrita al Cabildo
Eclesidstico de Cérdoba (Moyano, Don Jerdnimo Luis de Cabrera, p. 134). Hubo una discusién sobre la autoria de la obra, aunque hoy
en dia se puede afirmar que existe un consenso generalizado sobre su atribucién a Peramis.

26 Pieza de imprenta también cordobesa. En la actualidad no se conoce ningtin ejemplar de este impreso.

27 Sus hermanos, José Gabriel, Francisco y Luis Bernardo, también se graduaron como doctores en Derecho (Rojas, Echenique, autor de
las Laudationes, p. 21).

28  Este documento estd parcialmente trascrito por Levaggi (Papel de los patronos en las capellanias, p. 151).

29 Al parecer ocupd el cargo de secretario del obispo apenas éste entré en su obispado, el 22 de agosto de 1773.

30 Aunque Samuel Velasco Flor lo registré como abogado y doctor en derecho por la Universidad de San Francisco Xavier de La Plata
en 1788 (Velasco, Matricula estadistica de abogados, p. 3).

31  Ver: AHP-CNM, IyC 49; F'S, BCCHR, PPSA, defunciones 1770-1844; Barrero, 2018, s.p.

32 Suma similar a la de otros curas que no tenian doctrinas o cargos en propiedad, como por ejemplo el presbitero Roque Burgoa (quien
serfa teniente de cura en San Lorenzo) (Mercurio de Espafia, 1794, 111, 542).

33 Ver: AHP-CNM, IyC 49; Carta de Manuel Mariano de Echalar a Mariano Moreno, Tarija, 9 de febrero de 1803; FS, BCCHR,
PPSA, defunciones 1770-1844; defunciones 1803-1902; R. Alvarado, Apuntes para una vision dialéctica de Bolivia. La Paz: Ed. Roalva,
1979, p. 90; J. Canales, E/ general Arenales. Un cintabro al servicio de la independencia de Argentina. Santander: Instituto de Estudios
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el primero de ocho hermanos. Estudié en la Universidad de San Francisco Xavier de La Plata alld por 1785.
Para 1801 ya se lo menciona como “cura de la catedral de La Plata”, posiblemente encargado de la adminis-
traciéon de sacramentos. Entre 1802 y 1808 ejercié de doctrinero en Puna. Mantuvo correspondencia con el
rioplatense Mariano Moreno™.

Su destino cambié con la llegada del nuevo prelado, Mox6 y Francoli (quien tomé posesion de su sede el
primer dia de 1807). Bajo su proteccién fue nombrado rector de la universidad en reemplazo del canéni-
go penitenciario Francisco de Orihuela, considerado “enemigo acérrimo” del arzobispo. Cuando ocurrié el
levantamiento del 25 de mayo de 1809, Echalar servia como prosecretario de Moxé. Ante la sucesién de
acontecimientos que se fueron dando, Mox6 huyé a Potosi. Al parecer Echalar lo acompafi6 en esa travesia.
Ya en tierras potosinas fue nombrado cura titular de San Lorenzo y San Bernardo, cargo que ejercié desde
el 12 de septiembre de 1810%. Murié el 21 de junio de 1814%. Su cuerpo fue sepultado en el templo del
monasterio de las carmelitas.

El siguiente parroco fue Mariano Zabalaga, quien permanecié en el cargo hasta 1825%. De este doctrinero
se puede encontrar por lo menos una huella. En 1820 gané un pleito por la posesién de unos canchones edi-
ficados en las inmediaciones de la ciudad que servian para sembrar cebada, tierras apetecidas “desde tiempo
inmemorial” gracias a la “servidumbre de aguas sucias” con que se regaban.

La dltima firma de Zabalaga en el libro de defunciones data del 6 de agosto de 1825. Durante el primer se-
mestre de vida republicana ejercié de cura interino Juan Manuel Mercado®. Este presbitero nacié en la ciudad
de La Plata en 1780. Fue expésito y medio hermano de Mariano Michel Mercado®. Realiz6 sus estudios en
la Universidad de San Francisco Xavier, aunque no figura en las listas de graduados de Velasco Flor. Se ordené
en 1799 y luego pasé a residir en La Paz. En 1809 participé en los preparativos del levantamiento pacefio y
figuré en la Junta Tuitiva, en la cual se le encomendaron los asuntos de indole religiosa.

En 1810, con la llegada de Goyeneche a la ciudad, pasé a la clandestinidad, fue juzgado en ausencia y con-
denado a diez afios de destierro en Filipinas. Traicionado y apresado, fue conducido a Buenos Aires, pero al
llegar ya se habia dado el levantamiento de Buenos Aires. Con penurias permanecié6 en esa ciudad hasta 1825.
Ese afio retorn6 al territorio de la actual Bolivia, donde desde el mes de agosto se desempefié como cura de
San Lorenzo. Su huella en la parroquia es tenue y concluye en diciembre de ese mismo afio. En 1828 ya habia
vuelto a La Paz, donde recibié como premio los cargos de chantre y magistral en la catedral de esa ciudad.
Murié en la urbe pacefia en 1841.

Cintabros; Centro de Estudios Montafieses, 1999, p. 32; B. Mox6, Segunda parte de las obras patricticas y doctrinales con que ha acredita-
do su zelo por la religion y monarquia el Ilmo. Serior [...]. Lima: Real Casa de Nifios Expésitos, 1809, pp. 108, 138; B. Mox6, Don Benito
Maria de Moxé y de Francoli: Edicto en que se manda que las religiosas no hablen estando en coro (16 de febrero de 1809). Edicién de E. Con-
treras. Cuadernos mondsticos, N° 93, pp. 165-177,1990 [1809], p. 177; V. Peralta, “Mox6 y Francoli, Benito Maria de”. En: Diccionario
biogrifico electrénico [en linea]. Madrid: Real Academia de la Historia; J. Serrano, “Mariano Moreno”. En: Diccionario biografico
electrénico [en linea]. Madrid: Real Academia de la Historia; J. Ballividn, (s.f.). Manuel Mariano de Echalar [en linea]. Geneanet.

34 Mariano Moreno fue un politico e independentista nacido en Buenos Aires en 1778. Se gradu6 en la Universidad de San Francisco
Xavier con una tesis sobre la sublevacién de Tupac Amaru en la que condenaba las pricticas legales hispanas de exigir servicios per-
sonales a los indios. Entre 1803 y 1804 realiz6 précticas en el estudio de Agustin Gascén, en la jurisdiccién charquefia. Para 1806 ya
estaba en Buenos Aires. Muri6 en alta mar en 1811 (Serrano, s.f.). En 1803 Echalar le escribi6 una carta desde Tarija (donde visitaba
a sus padres) a su “mejor amigo”, quien en ese momento realizaba practicas en la academia de practicantes juristas de La Plata.

35  Firmé personalmente en los libros parroquiales hasta el 23 de diciembre de ese afio. A partir de esa fecha los registros y rtbricas son
de sus tenientes Roque Burgoa e Isidro Barrios.

36 Segun el libro de defunciones, se confesé y recibi6 la extremauncion de manos de Mariano Zabalaga, cura de Bartolo, quien luego
serfa su sucesor. Como curiosidad, quien firmé y llené el libro fue Santiago José Costas, quien desde finales de 1825 también se haria
cargo de la parroquia.

37 Ver: ABNB, ALP, EC adiciones 1820.4; AHP-CNM, IyC 49; F'S, BCCHR, PPSA, defunciones 1770-1844.

38 Ver: AHP-CNM, IyC 49; FS,BCCHR, PPSA, defunciones 1770-1844; J. Barnadas, “Mercado Pbro., (Juan) Manuel”. En J. Barna-
das (ed.) Diccionario histérico de Bolivia. Sucre: Grupo de Estudios Histéricos, t. 11, 2002a, p. 205.

39  Su hermano fue otro revolucionario destacado. Nacié en La Plata y vivié entre los siglos XVIIT y XIX. Cursé estudios de cinones
en la Universidad de San Francisco Xavier y se recibié de abogado en 1800. Es reconocido el peso que tuvo en los movimientos
revolucionarios de La Paz, Cochabamba y La Plata. Con la llegada de Vicente Nieto a La Plata, fue apresado, aunque pudo escapar
a Buenos Aires. Fue representante del ala radical y partidario de mostrar las intenciones separatistas (]J. Barnadas, “Michel Mercado,
Mariano. En: J. Barnadas (ed.) Diccionario historico de Bolivia. Sucre: Grupo de Estudios Histéricos, t. 1T, 2002b, p.223).
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En 1825 la parroquia pasé a depender de la iglesia matriz como viceparroquia*’. De ese modo, uno de los
curas rectores de la matriz lo era también de San Lorenzo. El primer responsable fue el saltefio Santiago José
Costas Gauna*'. Costas estudié en el Colegio de Monserrat en Cérdoba (Argentina). Fue el segundo de trece
hermanos. Sus padres fueron Francisco Manuel Antonio Costas Parcero de Lira, quien fue alcalde de primer
voto en Salta, y Marfa Ignacia Ruiz de Gauna Pedrosa. Sus antepasados por via paterna provenian de Vigo.
Ordenado, cumplié funciones en la ciudad de Cochabamba. En 1804 ya se encontraba en Potosi y, segtn los
registros parroquiales, en 1811 ya era cura rector de la matriz de esa ciudad.

Costas participé de manera activa en la guerra de independencia apoyando al bando realista. En un parte dado
en Potosi en abril de 1811, fue acusado por los patriotas de dirigir un complot de cerca de 400 personas con el
objetivo de “aniquilar la Junta, el Cabildo, y a muchos patricios, dando cuenta al jefe realista José Manuel de
Goyeneche de sus resultas™2. Su accionar en favor de la Corona le mereci6 aparecer en una lista de personas
para quienes en 1812 Goyeneche solicité la cruz de primera clase de la Orden de Isabel la Catdlica. Ese mismo
afio, el Virrey Abascal envi6 un informe, también de Goyeneche, a la peninsula sobre los méritos, servicios y
fidelidad del cura. En 1813 particip6 en la batalla de Vilcapugio (una meseta distante a 130 km al noroeste de
Potosf) como “capelldn del cuerpo de artilleria y guardia de dragones de honor™?, accién en la que los realistas
comandados por Joaquin de la Pezuela derrotaron a las tropas de Manuel Belgrano.

Costas fue también miembro del Cabildo potosino. En 1814 era regidor de esta institucién e inspector de
escuelas y hospitales. En cierta ocasién los miembros del Cabildo denunciaron la inasistencia de Costas y de
otros a las reuniones, lo que provocaba la suspensién de éstas. En 1814 y 1816 el Cabildo le otorgé sendas
relaciones de méritos y servicios como “cura rector mds antiguo” de la matriz, vicario foraneo de su jurisdiccién
y vasallo leal a la Corona*.

Costas dejé una huella mds de su actividad a fines de la Colonia. En octubre de 1823 aparecié apuntado en
una lista de mineros y azogueros que rescataban plata en el Banco Nacional de la Villa Imperial de Potosi.
Habiendo sido un ferviente mondrquico, puede entenderse que al momento de la derrota de su bando haya
quedado en desgracia e incluso perdido su cargo en la matriz potosina. Esto es lo que puede desprenderse de
una carta que Simén Bolivar le escribe el 3 de diciembre de 1825 en respuesta a una enviada por Costas a un
canénigo de la catedral platense (que incluia un presente para Bolivar). Es posible que Costas no se hubiese
animado a escribirle de manera directa. En todo caso, éste le informé que podia restituirse a su curato y que
ademis le enviaba el nombramiento de vicario, para lo cual ya habia dado la orden precisa.

Desde diciembre de 1825 ejerci6 junto a su cargo en la matriz el de cura propio de San Lorenzo. Para 1835,
ademds de sus cargos potosinos, era también “canénigo honorario” en la catedral de Sucre. Participé en la con-

40  Aunque en un primer momento todavia se la menciona como parroquia en los libros de bautismos y defunciones.

41 Ver: E. Alvarez “Santiago José Costas Gauna” [en linea]; M. Anachuri, “Créditos y fortunas: el caso de Juan Antonio Moldes en la
Salta de fines del siglo XVIII”. América Latina en la Historia Econdmica [en linea], 2019, p. 17; R. Naranjo, “Manuel Costas Arce”
(s.f.); Centro de Estudios de Potosi, Monografia del departamento de Potosi (Bolivia) [...]. Potosi: Imp. de “El Tiempo”, 1892, p. 495;
A. Cornejo, Historia de Giiemes, 1946, p. 306 [en linea]; Costas, s.f., p. 1; T. Chaile y M. Quifiénez, “Construcciones identitarias y
sentidos de pertenencia en el espacio surandino al finalizar la guerra de independencia. Salta (Argentina) y Bolivia entre 1824y 1826”.
Anuario de Estudios Americanos, 74(2), pp. 557-588, 2017, p. 563; F. Chiclana, “Parte que pasé D. F.A.C. a la Junta de Buenos Aires
el 30 de Abril de 1811, dando cuenta de un complot de rebelién. En: N. Carranza, Oratoria argentina. Recopilacion cronoldgica de las
proclamas, discursos, manﬁe:fas y documentos importantes que llegaron a la historia de su patria, argentino celebres desde el ario 1810 hasta
1904 (Vol. 1). La Plata/ Buenos Aires: Sesé y Larrafiaga Editores, 1905 [1811], p. 62; Gaceta del Gobierno de México, 1814, p. 134;
Robins, Priest-Indian Conflict, p. 123; P. Torres, Independencia de América. Fuentes para su estudio. Catdlogo de documentos conservados
en el Archivo General de Indias de Sevilla (Vol. 3, 1a. serie). Madrid: Sociedad de Publicaciones Historicas. 1912, p. 263, N° 3760; T.
Wittman, “Ultimos dias de la azogueria potosina”. Acta Universitatis Szegediensis: acta historica, 41, pp. 3-31,1972,p.27; ABNB, ALP,
Emancipacion 609; ABNB, CPLA 61: 11r-12r, 19r-19v, 40r-42v, 201v-203v; AHP-CNM, IyC 49; Archivo del libertador, escritos,
periodo 09.01.1825-10.12.1830, correspondencia personal, documento 179; FS, BCCHR, PPSA, bautismos 1823-1833, bautismos
1853-1873, defunciones 1770-1844, defunciones 1796-1848.

42 Sus acusadores sostenian que mantenia correspondencia con Goyeneche. En ese momento Potosi se encontraba tomada por los
patriotas, quienes en diciembre de 1810 habian ejecutado al intendente potosino Francisco de Paula Sanz y al Presidente de la Au-
diencia Vicente Nieto. Las tropas rioplatenses recién abandonaron la ciudad en agosto de 1811.

43 El documento en cuestion es “Parte del sr. general en jefe del Ejército Nacional del Alto Pert, dando el detalle de la batalla de Vilca-
pugio; llegado ayer a esta superioridad por extraordinario”. Lima, 4 de noviembre (Gaceta del Gobierno de México, 1814, p. 134).

44 En 1819 el Cabildo de Salta informé a Martin Manuel de Giiemes sobre los empréstitos solicitados al comercio y vecinos pudientes.
Santiago de Costas habria contribuido con 30 pesos (Cornejo, Historia de Giiemes, p. 306). Es posible que se trate de un homénimo.
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sagracién del nuevo templo de la matriz, en 1838, acto que incluso conté con la presencia del Mariscal Santa
Cruz. Muri6 el 20 de abril de 1840 con cerca de 75 afios.

A la muerte de Costas, la conduccién interina de la viceparroquia quedé a cargo de José Domingo Daza*. En
1841, el interinato pas6 a Manuel Franco, quien se hizo cargo de la administracién de los sacramentos entre
los meses de mayo y octubre*. Lo sucedi6 José Marfa Gémez, quien asumi6 como cura propio hasta una fecha
aun desconocida. En 1853 Bartolomé Figueroa fue nombrado como excusador del cura titular. Permanecié en
estas funciones hasta por lo menos 18574".

Notas finales

. Obtener en propiedad una parroquia de indios urbana era el colofén de una carrera como doctrinero o
incluso el preludio de un puesto en alguna catedral. No obstante, existian curas y curas. En la parroquia
solian trabajar tanto curas titulares e interinos como tenientes*®. Cada uno de estos sectores de la poblacién
eclesidstica tenfa un origen, formacién, trayectoria y pretensiones diferentes. Asi, los curas titulares fueron
por lo general miembros de familias acomodadas e influyentes, lo que les permitié acceder a una formacién
académica y a una cultura elevadas. Algunos de ellos fueron reconocidos eruditos en diversas materias.
Estos sacerdotes son los que tienen mds presencia en la bibliografia actual y también en la documentacién
archivistica disponible. Pero, ;en qué medida existia una cercania con los indios de sus parroquias?

. La respuesta a la anterior pregunta tal vez pueda de algin modo solventarse analizando el papel que
jugaron los tenientes de cura. Este sector, por lo general de origen mds humilde y formacién menos
cuidada, ha sido menos estudiado, algo comprensible, pues dejé una huella documental mds tenue con
respecto a los curas propietarios. El material que registra de manera mds asidua su intervencién son los
libros parroquiales, los cuales, con marcadas excepciones, estaban a su cargo. Hacer una biografia de
alguno de ellos es complicado por la carencia de datos, pero también un reto metodolégico.

. La investigacién permitié obtener mucha informacién biogrifica de los parrocos, se identificaron los curas
que permanecieron por mds tiempo al frente de la parroquia. Ahora se conocen mas detalles sobre sus tra-
yectorias y desempefio al frente de la parroquia, algo que permitird conseguir mds informacién (en vez de
buscar la referencia a la parroquia, ahora se puede indagar en base a nombres, fechas y lugares concretos).

*  Quedan pendientes varias cuestiones. Por ejemplo, es necesario estudiar el papel que jugaron los curas
en la construccién de identidades étnicas a través del uso y asignacién de etiquetas en los registros de los
libros parroquiales (se encontraron referencias al descuido con que se manejaban estos registros). Uno
de los eclesidsticos mds interesantes es José de Suero Gonzilez, sobre todo en el plano de las ideas sobre
el indio urbano.

45  Ver: FS, BCCHR, PPSA, bautismos 1823-1833; defunciones 1770-1844.
46  Ver: FS,BCCHR, PPSA, bautismos 1823-1833.
47  Ver: FS,BCCHR, PPSA, bautismos 1853-1873.

48  Un estudio que trata sobre este asunto es el de E. Saguier, “El reclutamiento y promocién en la carrera eclesidstica en [el] Rio de la
Plata Colonial”. Revista de Historia de América, N° 118, pp. 83-138,1994.
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CONVENTOY MUSEO DE
SANTA CLARA DE SUCRE,
UN ESPACIO PARA LA
ORACIONY LA CULTURA

NORBERTO BENJAMIN TORRES

Oh Dios, que infundiste en Santa Clara un profundo amor a la
»

pobreza evanggélica, concédenos, por su intercesion, que,

siguiendo a Cristo pobre, merezcamos llegar a contemplarte en tu reino.

Por nuestro Sefior Jesucristo.

Texto de la misa de Santa Clara de Asis

1. FUNDACION DEL MONASTERIO

Maria de Zeballos y Vera, vecina de la ciudad de La Plata, casa-
da con Gerénimo Maldonado Buendia’, no tuvo hijos. Enviudé6 en
1617. Después comenzé a gestionar la licencia para fundar el se-
gundo convento de monjas en la ciudad. El primero, el monasterio
de Nuestra Sefiora de Remedios de La Plata, habia sido fundado el
31 de julio de 1574.

El 11 de enero de 1627, Maria de Zeballos y Vera, junto a Maria
Mogollén de Ribera?, presentaron una peticién a la Real Audiencia
de La Plata de los Charcas. El dicho memorial fue recibido, y en

1 Gerénimo Maldonado Buendia (1572-1617) llegé a La Plata hacia 1600. Oficiaba
como receptor de penas de Cdmara y disfrutaba de los tributos de los repartimien-
tos de Viacha y Huancané, en la jurisdiccién de la ciudad de La Paz, y de Char-
coma en La Plata. Cuando era juez oficial real, receptor general de condenaciones
en la Real Audiencia, testificé en 1612, en las informaciones acerca del presbitero
Pedro Ramirez del Aguila, que solicitaba un ascenso en su carrera eclesidstica.

2 Hermana de Antonio Mogollén de Ribera, criollo, natural de La Plata. Fue
nombrado corregidor de La Paz y ejerci6 el cargo desde 1628 hasta 1633.
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acuerdo, los oidores licenciados, Antonio Fernandez Montiel, Gabriel Gémez de Sanabria y Francisco del Sas
Carrasco, indicaron lo siguiente:

[...] diciendo que para servicio de Dios y bien de estas provincias, deseaban fundar un convento de la Orden de
la Sefiora de Santa Clara y ser ellas las primeras religiosas [...] y de como las susodichas tenfan bastante hacienda
para ello y se mande hacer la dicha informacién aunque los testigos concluyen y deponen de la utilidad y necesidad
que hay del dicho convento en esta ciudad, por no haber mis que otro en distancia de unas doscientas leguas, que
comprenden grandes poblaciones como es la villa de Potosi, la de Oruro y la ciudad de La Paz y otras donde desean
este remedio, muchas doncellas pobres y principales que no se inclinan a tomar el habito en el otro monasterio ya
fundado en esta ciudad, por estar muy lleno de religiosas, muy necesitado y pobre[...]".

Mientras, el tramite de fundacién recorria el camino burocritico de rigor. De la sede de la Audiencia, el expe-
diente fue enviado a Espafia. En Madrid se expidié la siguiente cédula real fechada el 13 de octubre de 1632,
para el arzobispo Borja:

EL REY. Muy reverendo en Cristo Padre, arzobispo de la Iglesia Metropolitana de la ciudad de La Plata, de la
provincia de los Charcas, por parte de dofia Maria de Zeballos y Vera se me ha hecho relacién, tiene devocién de
fundar en esta ciudad un monasterio de franciscanas de la vocacién de Santa Clara, y habiendo bastante para ello,
suplicindome que es pues medio para que nuestro Sefior sea mds bien servido, lo fuere yo de tener por bien de darle
licencia para la dicha fundacién y visto por los de mi Consejo Real de las Indias, porque quiero saber qué persona
es la dicha dofia Maria de Zeballos, y la dicha cantidad de hacienda que tiene para esta fundacién y lo demds que
puede ofrecer sobre ellas, os ruego y encargo, me envies relacién de todo con vuestro parecer®.

Las gestiones continuaron ante el méximo tribunal en Charcas. Maria Zeballos y Vera habia presentado en
la Audiencia la cédula real antes mencionada, y esperd el parecer de los oidores, licenciados Diego Muiioz de
Cuéllar, Antonio de Ovando y Antonio de Ulloa Chévez, que se pronunciaron a través de un acuerdo fechado
el 23 de febrero de 1634. Ante la solicitud de informe, la respuesta de la Audiencia fue la siguiente:

[...] que la hacienda con que pretende hacer esta fundacién, es una heredad que en esta tierra llaman chécara, en el
valle de Guanipaya’, tres leguas de esta ciudad, en que tiene cuatro paradas de molino con una huerta y se coge trigo
y maiz, que lo uno y lo otro dard dos mil pesos de renta, horros® de costas, tiene parte en una estancia de ganado con
otro hermano suyo’, aunque no sabemos que la tenga poblada y no lo estando, podra ser de valor de hasta tres mil pesos
y en el oficio de Receptor de penas de Cédmara de lo que sobre pagado el término de la renunciacién y otras deudas
de su marido, trayendo confirmacién de Vuestra Majestad la persona en quien se hizo la renunciacién le tocaran dos
mil pesos en esclavos negros y negras de su servicio y otros muebles, tenia seis mil pesos, tiene dado al edificio en que
pretende fundar este monasterio y la que ha de ser iglesia casi acabada, muy capaz y decente, toda cubierta de madera
cedro con su coro alto y bajo, y sacados cimientos y levantados pilares para el culto, dormitorio y la traza va bien dis-
puesta para su intento, y el sitio es capaz para todo lo que es necesario que se haga en ély en buena parte de la ciudad.
Nos parece que lo edificado le habra costado veinticuatro mil pesos, aunque ella dice ser més de treinta mil [...] la que
pretende ser fundadora, dice que a este titulo ha de poder meter en este monasterio, tres parientes suyas pobres [...]%

Al afio siguiente, el 15 de marzo de 1635, hay un registro que se sacé duplicado de este parecer.
Comenzando el afio 1639, el presbitero y cronista Pedro Ramirez del Aguila hizo conocer en su obra Noticias
politicas de Indias y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, metrépoli de las provincias de los Charcas, la si-

guiente referencia a Santa Clara:

[...] sujeto a los frailes de Santo Francisco, de buena iglesia y casa. Nueva fundacion, que la devocién de la sefior
dofia Maria de Ceballos (viuda que fue de don Jerénimo Maldonado de Buendia, de quien tengo hecha mencién en

3 Acuerdos de la Real Audiencia de La Plata de los Charcas, vol. X, 2007, pp. 388-389.

4 Esta cédula real estd inserta en el Libro de fundacion del ario 1636, resguardado en el Archivo de Santa Clara. Fue transcrita por el
monseiior Julio Garcia Quintanilla en Historia de la Iglesia de los Charcas o La Plata (Sucre-Bolivia), tomo II1. Sucre: Talleres Grificos
Don Bosco, 1963, p. 155.

5  También Huaniphaya, toma el nombre del rio que, naciendo en cuatro brazos distintos y unido a los de Piocera, Pocpo y Milluni,
forma el rio Chico o Mojotoro.

6  Exento, libre.
7 Se refiere a Antonio de Zeballos, vecino y regidor perpetuo del Cabildo de La Plata
8  Acuerdos de la Real Audiencia de La Plata de los Charcas, pp. 421-422.



127

los varones ilustres) ha hecho a sus expensas para retirarse a ¢l,a servir a Dios Nuestro Sefior, con algunas doncellas
deudas suyas, como lo ha hecho con gran ejemplo y edificacién de esta ciudad, adonde asimismo se han entrado
una docena de doncellas de lo mds principal y hermoso de ella (£f. 149v.)°.

Hacia el afio 1640, el monasterio Santa Clara funcionaba normalmente. Era dirigido por una abadesa nom-
brada undnimemente con carécter vitalicio, por ser la fundadora. Tenia el asesoramiento del Discretorio, con-
formado por las siguientes religiosas: Francisca de Hinojosa, Inés de Terrazas, Luisa de Sea, Francisca de

Mendoza y Cabrera, y Paula de Zeballos y Mendoza.

Extraemos de una publicacién realizada a mediados del siglo XVII, por un cronista de la Orden franciscana, la
siguiente informacion referida a las primeras religiosas que comparten el denominativo de fundadoras:

Habiendo ingresado las religiosas al nuevo monasterio con asistencia y acuerdo de aquella Real Audiencia y el
Ilustrisimo Arzobispo de los Charcas, Fray Francisco de Borja, de toda la ciudad y cabildos, religiones y pueblo; y
habiendo dado la obediencia a nuestra orden, dieron hébito de religiosas a la fundadora dofia Maria de Zeballos,
dofia Francisca de Zeballos y Mendoza, dofia Tomasina de Vargas, dofia Inés de la Pulia, dofia Francisca de los Re-
yes, dofia Luisa del Puerto, dofia Juana de Charles, dofia Gaulia de Castro, dofia Maria de Texeda, dofia Catalina de
Herrera, dofia Mariana de Tamayo y dofia Juliana de Andrada, que en total fueron quince las monjas fundadoras™.

Ademis, informa de la llegada de un grupo de religiosas del monasterio de Santa Clara del Cuzco, autorizadas
por fray Antonio de Posadas, vicario de la Provincia San Antonio de los Charcas, de cuya jurisdiccién depen-
dian. Las tres religiosas eran Francisca de Hinojosa, que fue abadesa, Inés de Terrazas, vicaria de casa y coro,y
Lucia de Sea, maestra de novicias.

2. DOS HERMANAS CLARISAS

Para este subtitulo se tomé en cuenta la genealogia de Juana Asurdui de Padilla (1780-1862)", la cual comien-
za con la llegada de Pedro Martines de Asurdui y Otdlora junto al pacificador Pedro de la Gasca al Virreinato
del Pert, y consiguientemente a la Villa de Plata. Afios después serfa denominada como ciudad de La Plata,
sede de importantes instituciones coloniales. Junto a su esposa, Maria de Aguirre, fundaron en 1581 el mayo-
razgo que seria conocido como Cachimayu.

Sin duda, con Joseph de Asurdui y Otélora nos encontramos en el zenit del mayorazgo. Es el tiempo en que
nos parece alcanza mayor lustre, prestigio y riqueza. Su matrimonio con Teresa de Reyes y Mendoza marcé
un hito importante en el ascenso social de esta familia. Tuvieron los siguientes hijos: Melchor, Joseph, Miguel,
Gabriela, Feliciana, Lucas, Maria, Francisca y Manuela.

A continuacién, incluimos dos documentos que fueron suscritos por dos integrantes de esta familia y que
demuestran la vida religiosa que adoptaron. En la transcripcion se respetd la grafia de los nombres propios y se
modernizé el resto del texto. Ademds, se incluyeron notas biograficas.

Primeramente, nos referimos a Gabriela de Asurdui y Mendoza, que nacié en la ciudad de La Plata y fue
bautizada en la iglesia catedral el 30 de noviembre de 1678, cuando tenia 23 dias de vida. Fueron sus padrinos
el canénigo Francisco de Burgos junto a Bernarda Caro del Campo' Después de estar un afio en el monas-
terio de Santa Clara, realiz6 una escritura publica de renunciacién a la herencia que le correspondia, segin
la siguiente constancia:

9  Véase la edicién comentada del manuscrito, realizada el afio 2017 por Norberto Benjamin Torres, Manuel Sierra Martin, Maximo
Pacheco Balanza y Bernardo Gantier Zelada (Pedro Ramirez del Aguila, Noticias politicas de Indias y relacion descriptiva de la ciudad
de La Plata, metrdpoli de las provincias de los Charcas Sucre: Ciencia Editores).

10 Diego Mendoza, Chronica de la Provincia de San Antonio de los Charcas. La Paz, Bolivia, Casa Municipal de la Cultura “Franz Tama-
yo”, 2a.ed., edicién facsimilar, 1976.

11 Véase Norberto Benjamin Torres, Juana Asurdui de Padilla (1780-1862). La historia detrds de la leyenda. Segunda edicién, Sucre: Ciencia
Editores, 2018, pp. 81-110. También en “Genealogia de Juana Asurdui de Padilla (1780-1862)", Anuario de Estudios Bolivianos, Archivisticos
y Bibliogrdficos, N° 25, vol. 1,2018 pp. 177-210, Sucre.

12 ABAS, AP, Santo Domingo, Bautismos (1661-1682), f.24v.-244r.
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[Al margen izquierdo superior:] Renunciacién. Dofia Gabriela de Asurdui (sic) y Mendoza.

Sepan los que esta escritura vieren, como yo Dofia Gabriela de Asurdui y Mendoza, natural de esta ciudad, hija
legitima del capitdn don Joseph de Asurdui y Otdlora™ y de dofia Theresa de Reyes y Mendoza', que ya es difunta.
Digo que al tiempo y cuando recibi el hébito de religiosa del convento de Santa Clara, donde al presente me hallo,
fue con dnimo y propésito firme de preservar en esta santa religién y porque tengo cumplido el afio de la aprobacién
y estoy de préximo para hacer mi profesién, mediante la voluntad de Dios Nuestro Sefior, para disponer de mis
cosas en conformidad de los dispuesto por el Santo Concilio de Trento, ocurri al sefior provisor y vicario general
de este arzobispado a pedirle licencia para ello y me la concedid, que es la que entrego al presente escribano de Su
Majestad doy fe que la licencia referida sacada a la letra de su original, dice asi:

[Al margen izquierdo:] Licencia

El provisor y vicario general de este arzobispado de La Plata, por la presente y por lo que toca a la jurisdiccién
eclesidstica, doy licencia a dofia Gabriela de Reyes y Mendoza, de religiosa novicia en el monasterio de Sefiora
Santa Clara, de esta ciudad, natural de ella, hija legitima del capitin don Joseph de Asurdui y de dofia Theresa de
Reyes y Mendoza, de préximo para hacer su profesion para que pueda hacer su testamento y postrimera voluntad
con las mandas, legados e institucién de herederos que le precise, segun [£f. 307v.]lo dispuesto por el Santo Concilio
de Trento y constituciones de su regla, dada en la ciudad de La Plata, en diecinueve dias del mes de julio de mil
seiscientos noventa y seis afios. Doctor don Joseph Antonio de Vega, por mandado del sefior provisor y vicario
general, don Andrés Dévila Origliela, notario mayor.

[Al margen izquierdo:] Prosigue

Y usando de la licencia que de suso va inserta en la manera que puedo, otorgo mi testamento en la manera siguiente:
Primeramente, encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior, que la crié y redimi6 con su preciosa sangre, pasién y
muerte y el cuerpo a la tierra de que fue formado y la obediencia a esta santa comunidad el denunciar, ceder y tras-
pasar, como cedo, renuncio y traspaso la legitima paterna y materna que segtin derecho me pertenece en el capitin
don Joseph de Asurduiy Otalora mi padre y todos los demds derechos y acciones que por ella me puede tocar para
que la goce, posea con tal que durante los dias de la vida del suyo dicho, lo haya de alimentar y hacer los socorros
necesarios a la otorgante, y que después de ellos haya de recaer y recaiga en mi, la dicha dofia Gabriela [f. 308r.]
otorgante, para que pueda administrarla y gozar del usufructo de ella, como duefia de ella.

Declaro que mi voluntad es, dejar como desde luego dejo por mi universal heredera después de los dias de mi
vida, en la legitima que me toca y pertenece a mi paterna como materna, a mi hermana dofia Marfa Cathalina de
Asurdui y Mendoza'® para que la haya y herede con la bendicién de Dios y la mia y disponga de ella a su voluntad
como le pareciere, respecto de que para entonces, no tendré y como no tengo herederos forzosos ascendientes ni
descendientes legitimos, la declaro asi para que en todo tiempo conste.

Con lo cual revoco, anulo, doy por nulo de ningtn valor, fuerza ni efecto, otro cualquier testamento, poderes para
hacer dltimas voluntades y disposiciones que antes de ésta haya hecho y otorgado por escrito o de palabra, para que
no valgan ni hagan fe en juicio ni fuera de €l, salvo esta renunciacién que quiero valga por mi testamento [£. 308v.]
ultima y postrimera voluntad, que es hecha en la ciudad de La Plata del Pert a veinte dias del mes de julio de mil
seiscientos noventa y seis afios, y la otorgante, que yo el escribano de Su Majestad doy fe, conozco y que ésta, en
su buen juicio y entendimiento, en sana salud, lo firmé, siendo testigos llamados y rogados para este efecto: Juan
de Santa Cruz, Francisco de Salas, don Isidro de Bolafios, Dionicio Cueto y Francisco de Valda, residentes en esta
dicha ciudad de La Plata.

[Firma y rdbrica de:] Dofia Gabriela de Assurduy i Mendoza.

Ante mi, [Firma y ribrica de:] Pedro Gémez de Silva, escribano de Su Majestad™®.

Ese mismo dia, el 19 de julio de 1696, su hermana Feliciana también hizo idéntica diligencia ante el mismo escribano

real.

Inclusive oficiaron de testigos las mismas personas. Para mas detalles, se transcribe dicho documento:

13

14

15

16

Hijo legitimo de Diego de Asurdui y Otalora y de Isabel de Avalos y Toledo. Fue bautizado el 3 de julio de 1638, fueron sus padrinos
de bautismo y catecismo el licenciado Pedro Moreno, abogado y fiscal de la Real Audiencia y Petronila Espinosa. Firmé el acta de
bautizo Pedro Ramirez del Aguila (ABAS, AP, Santo Domingo, Bautismos (11634-1643), f. 47r.-47v.) Se cas6 con Theresa de Reyes
y Mendoza el 9 de octubre de 1667 en La Plata (ABAS, AP, Santo Domingo, Matrimonios [1644-1699], f. 399r.-399v.) Joseph de
Asurdui y Otélora fallecié el 13 de agosto de 1698 y fue enterrado en el cementerio del convento de San Francisco, con el habito de
dicha Orden (ABNB, EP 265: 510r.).

Hija natural de Bernardo Tardio y Galindo, abogado de la Audiencia y de Gabriela de Mendoza, tercera nieta de Jerénimo Luis de
Cabrera (1528-1574), fundador de Cérdoba del Tucumén, en actual territorio argentino.

Fue bautizada al dia siguiente de su nacimiento, el 1 de marzo de 1685, siendo su madrina su tia Josepha de Reyes y Mendoza (ABAS,
AP, Santo Domingo, Bautismos [1681-1701], f. 85v.). Se casé con el capitin Joseph Antonio Gonzilez de Correa el 19 de marzo de
1700 (ABAS, AP, Santo Domingo, Matrimonios [1685-1735], f. 68r.). Fueron sus hijos: Marfa, Ana Maria Liberata, Josepha y Juana
Marfa Correa Asurdui. Siendo viuda, otorgé su testamento ante el escribano Sebastidn de Toro, el 24 de enero de 1744 (ABNB, EP
290: 743r.-745r.). Nombr6 albaceas a su yerno Fernando de Ulloa y Tabera junto a su hija Marfa. En una de las cldusulas indica que
debe suceder y entrar en la posesion de las haciendas y mayorazgos de Cachimayu, su hija mayor Maria Correa Asurdui y Otilora.

ABNB, EP 267: 307r.-308v.
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[Al margen izquierdo superior:] Renunciacion de legitima. Dofia Feliciana de Asurduy en el capitin don Joseph
de Asurdui y una hermana suya.

Sepan los que esta escritura vieren, como yo Dona Feliciana de Asurduy y Mendoza, natural de esta ciudad, hija
legitima del capitin don Joseph de Asurduiy Otélora y de dofia Theresa de Reies y Mendoza, que ya es difunta.
Digo que al tiempo y cuando recibi el hibito de religiosa del convento de monjas de Santa Clara, donde al presente
me hallo, fue con dnimo y propésito firme de preservar en esta santa religién y porque tengo cumplido el afio de la
aprobacién y estoy de préximo para hacer mi profesién, mediante la voluntad de Dios Nuestro Sefior, para disponer
de mis cosas en conformidad de los dispuesto por el Santo Concilio de Trento, ocurri al sefior provisor y vicario
general de este arzobispado a pedirle licencia para ello y me la concedid, que es la que entrego al presente escribano.
Yo Pedro Gémez de Silva, escribano de Su Majestad ante quien otorga esta escritura, doy fe que la licencia referida
sacada de su original, dice asi:

[Al margen izquierdo:] Licencia

El provisor y vicario general de este arzobispado de La Plata, por la presente y por lo que toca a la jurisdiccién ecle-
sidstica, doy licencia a dofia Feliciana de [f. 309v.] Reyes y Mendoza, religiosa novicia en el monasterio de Sefiora
Santa Clara, de esta ciudad, natural de ella, hija legitima del capitin don Joseph de Asurduy y de dofia Theresa de
Reyes y Mendoza, de préximo para hacer su profesion para que pueda hacer su testamento y postrimera voluntad
con las mandas, legados e institucién de herederos que le pareciere, segtin lo dispuesto por el Santo Concilio de
Trento y constituciones de su regla, dada en la ciudad de La Plata, en diecinueve dias del mes de julio de mil seis-
cientos noventa y seis afios. Doctor don Joseph Antonio de Vega, por mandado del sefior provisor y vicario general,
don Andrés Dévila Origliela, notario mayor.

[Al margen izquierdo:] Prosigue

Y usando de la licencia que de suso va inserta, otorgo, que hago y ordeno mi testamento, ultima y postrimera vo-
luntad con las renunciaciones y clausulas siguientes:

Primeramente, encomiendo mi alma a Dios Nuestro Sefior, que la cri6 y redimié con su preciosa sangre, pasién
y muerte y el cuerpo a la tierra de que fue formado y la obediencia a esta santa comunidad para [£. 310r.] que sea
enterrado en la parte y lugar que fuera servido, a una voluntad queda resignada la mia, y asi lo declaro para que
conste. Declaro que mi voluntad es que la legitima paterna y materna la tenga y administre durante los dias de su
vida, el capitdn don Joseph de Asurdui mi padre, con tal que con el usufructo de ella me alimente en este convento,
en todo aquello que pudiese en lo que hubiere menester de vestuario y otras cosas. Después de ello, ha de recaer en
mi, para gozar de ella como duefia de las dichas legitimas.

Declaro asimismo, que quiero y es mi ltima voluntad, que después de mi fallecimiento entre en la legitima paterna
y materna que asi me toca y pertenece, mi hermana dofia Manuela de Asurdui'’, para lo cual desde ahora para
entonces, la constituyo por mi unica y universal heredera como también de todos los derechos y acciones que en
cualquier manera me pertenezcan para que los haya y herede con la bendicién de Dios y la mia.

Con lo cual revoco, anulo, doy por nulo de ningun valor, fuerza ni efecto, otro cualquier testamento, codicilo, po-
der para hacer renunciaciones [f. 310v.] y otras dltimas voluntades, que antes de este haya hecho por escrito o de
palabra, para que no valgan ni hagan fe en juicio ni fuera de él, salvo esta renunciacién que quiero valga por mi
testamento, dltima y postrimera voluntad, que es hecho en la ciudad de La Plata, a veinte dias del mes de julio de
mil seiscientos noventa y seis afios. La otorgante, que yo el escribano de Su Majestad doy fe que conozco y que estd
en sana salud, en pie, en su entero juicio y natural entendimiento, lo firmé y siendo testigos llamados y rogados para
este efecto: Juan de Santa Cruz, Francisco de Salas, don Isidro de Bolafios, Dionicio Cueto y Francisco de Valda,
residentes en esta dicha ciudad de La Plata.

[Firma y rabrica de:] Dofia Feliciana de Assurduy i Mendoza.

Ante mi, [Firma y ribrica de:] Pedro Gémez de Silva, escribano de Su Majestad™®.

Desde el principio este monasterio se destacé como de privilegio y lujo, construyéndose celdas independientes
para cada monja y, en el centro, patios y jardines; cada monja tenia su celda, dos habitaciones para su servidum-

bre,
rico
por

su comedor independiente y cocina, por lo que no habia un comedor comunitario. Pronto se convirtié en un
poseedor de bienes raices, contando con haciendas e importantes rentas anuales, procedentes de los ingresos
conceptos de dotes, propiedades urbanas y rurales, donaciones, operaciones mercantiles y financieras®.

A mediados del siglo XIX, siendo abadesa Juana de la Llaga Bedoya, la iglesia de Santa Clara fue remode-
lada. El encargado de la obra fue Francisco Simén Saavedra. Gracias a la rendicién de cuentas de los gastos

17

18
19

Naci6 en La Plata y fue bautizada el 27 de enero de 1690 por el jesuita Ignacio de Peralta (ABAS, AP, Santo Domingo, Bautismos
[1681-1701], f. 144r.) Se casé con mateo de Suero y Gonzilez el 19 de marzo de 1705 (ABAS, AP, Matrimonios [1682-1736] f.
85r.-85v.), y tuvieron dos hijos: Joseph y Maria de Suero Asurdui. Manuela Francisca Asurdui y Otélora falleci6 en La Plata el 5 de
mayo de 1744 (ABAS, AP, Santo Domingo, Defunciones [1686-1770], f. 25r.)

ABNB, EP 267: 309r.-310v.
Josep M. Barnadas, (dir.). Diccionario histérico de Bolivia, tomo A-K. Sucre: Tupac Katari, 2002, p. 541.
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ocasionados, conocemos que se empled la mano de obra de calificados artistas que vivian en Sucre, entre ellos
se menciona a Manuel Marfa Caballero, al maestro carpintero Mariano Loayza, al pintor y dorador Faustino
Pereira, al dorador y escultor Seferino Villavicencio. También resulta interesante la informacién de la compra
que hizo el doctor José Mariano Serrano de un pequefio altar de madera, en cincuenta pesos, dinero con el que
se compraron ocho jarras de porcelana para la iglesia®.

A finales de la década de 1880, el doctor Dardo Rocha fue nombrado como Enviado Extraordinario y Minis-
tro Plenipotenciario argentino en Bolivia. En momentos delicados para la politica internacional de Argentina,
la prensa y la opinién publica recibieron esta designacién con aplausos. Alberto Blancas, ex diplomatico ar-
gentino, fue designado como su secretario, y se sumo a la comitiva que, desde Buenos Aires, viajaba a Sucre, la
capital de Bolivia. A finales del siglo XIX public6 toda la memoria del viaje que unia ambas ciudades capitales.
A modo de informe, describe detalladamente todo lo que le tocé ver y vivir. Para este ensayo, extraemos la
mencién que realizé del monasterio Santa Clara:

Este convento ocupa una manzana. Su iglesia consiste en una nave que contiene el altar mayor y cuatro altares la-
terales, ocupando los intermedios confesionarios incrustados en la pared. De todos los altares, el mayor es el mejor;
aunque sencillo, es elegante por su forma de arco de triunfo. El techo del templo es de cedro, pero aqui, como en el
Colegio de Junin, lo han blanqueado. Toda esta extensa mansion del convento la ocupan solo quince profesas [ ...]*

A esta descripcién de la iglesia de Santa Clara afiade su critica y asombro por la gran extensién del terreno que
ocupa el monasterio y la cantidad de personas que ahi vivian.

3. AL OTRO LADO DEL TORNO...

Gracias a un ensayo periodistico publicado por Ménica Calabi, en la revista “Ecos” de Correo del Sur, conoce-
mos los siguientes aspectos de la vida conventual y de la rutina diaria en el monasterio Santa Clara de Sucre.

. « Ly . . . €A
Comienza en la etapa llamada “Experiencia”, que abarca un mes sin compromiso, y luego viene el “Aspiranta-
do”, de tres meses, que es una prolongacion del anterior para dar a las mujeres mayor seguridad en su decisién.
Al cabo de los primeros cuatro meses, comienza el “Postulantado”, que dura un afio, luego siguen dos de “No-
viciado”, tres de “Juniorado o de votos simples”, que puede abarcar de tres a seis afios, lapso en el cual la novicia
puede finalmente dar sus “Votos solemnes y perpetuos™.

La Orden no fue fundada para estar dentro de un claustro, pero con el tiempo los Papas fueron imponiendo
normas de vida contemplativa en los conventos. A continuacion, presentamos una relacién de las normas diarias.

Despiertan a las 5:30 a.m., y media hora después estin orando hasta las 8:00. Leen tres salmos, las dos lecturas
del evangelio y de los padres de la Iglesia, por ejemplo, de la vida de un santo. También incluyen lecturas breves
y cénticos de Zacarias. Luego realizan la oracién personal y meditacién. A las 8:00 de la mafiana desayunan
juntas, y el trabajo comienza a las 8:30 horas, haciendo labores de casa y el trabajo de reposteria.

A las 12:00 a.m. rezan antes del almuerzo y se dan ese tiempo para compartir entre hermanas. De 13:30 a
15:00 horas es el tiempo de silencio, un descanso no solo para el cuerpo, sino sobre todo para un recogimiento
personal que permita meditar por ese medio dia transcurrido y pedir perdén a Dios por cualquier falta come-
tida. Solo desde las 15:00 hasta las 17:00 horas tienen tiempo para realizar trabajos manuales y de ornamentos
por encargo, desde manteles bordados o pintados hasta cordones y rosarios.

A las 17:00 horas rezan el misterio del dia en el rosario, y luego van a la misa diaria de las 18:30 horas, abierta
para el pueblo. La eucaristia es para todos, la iglesia estd abierta desde las seis de la tarde y el capelldn es el pa-

20 Véase el articulo de Blanca N. Torres Martinez, “El monasterio de Santa Clara y su iglesia”, Anuario de la Academia de Historia Ecle-
sidstica, N° 17, Sucre, 2011, pp. 165-178.

21 Albertos Blancas, Un viaje a Bolivia. Santiago de Chile: Imprenta, litografia y encuadernacién Barcelona,1900, p. 136.

22 Moénica Calabi, “Sustentadas por la oracién y el trabajo de sus manos”. Revista “Ecos”de Correo del Sur, domingo, 18 de junio de 2017.
Sucre.
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dre Aristides Espada. A las 19:30 comparten la cena y luego tienen un momento de recreaciéon donde juegan
y hasta bailan. También ven peliculas de los santos y eventualmente noticias, cuando hay muchos problemas
y quieren estar al tanto de la situacién.

4. DESCRIPCION ARQUITECTONICAY FUNCIONAL DEL
MONASTERIO

Tanto la iglesia como el convento son de traza muy sencilla y estin dentro del espiritu franciscano. Las celdas
constituyen un elemento caracterizado del convento de Santa Clara, pues, a diferencia de las celdas tradiciona-
les, eran pequeifias casas donde se albergaba la religiosa con sus sirvientes, ya que, al iniciarse la vida mondstica,
solo se hacfa comunidad en el coro, no asi en otras actividades. Con las reformas introducidas, las monjas recién
tomaron la vida en comunidad, incluso en el refectorio. El ingreso al convento desde la calle Abaroa se halla
sefialado por una portada de medio punto. Su composicion se ha simplificado, convirtiendo los elementos de
sostén en semipilastras que arrancan de sotabancos®.

Es un conjunto arquitecténico de gran tamafio compuesto por el convento, el templo y sectores comple-
mentarios de uso habitacional publico. El convento de Santa Clara tiene dos fachadas por estar ubicado en
esquina; la que da a la calle Abaroa presenta dos niveles, con paramentos completamente lisos que rematan
en un saledizo o alero con canecillos de madera y decoracién a manera de adarajas. La disposicién de los
vanos no tiene un ritmo continuo. El lado izquierdo presenta una portada de ingreso al claustro del convento,
estructurada en dos cuerpos, con pilastras de piedra labrada a cada lado del portén macizo de madera, que
culmina con un entablamento, hasta llegar a una hornacina que luego es coronada con frontén circular. En
la esquina tiene una fuerte presencia el muro hastial de la iglesia, formado por las dos vertientes de los aleros
de la crujia del templo, en cuya parte central se dispone de un ventanal que ilumina el altar. La composicién
hacia la calle Calvo presenta muros lisos con cuatro ventanales de arco rebajado que iluminan lateralmente
la iglesia; luego estd dispuesta la portada de acceso a la iglesia, y al fondo de la crujia se concluye con una
espadafia perpendicular al plano de las fachadas.

Como estructura espacial funcional, el convento estd estructurado por espacios diferenciados; por una parte, el
claustro, que ocupa la parte més importante de la superficie del predio, y la iglesia, que forma una de las crujias
del claustro, con comunicacién al corredor. Al templo se accede por la calle Calvo, la cual no cuenta con atrio,
pues estd dispuesta sobre la rasante de la calle; la planta es de una sola nave con cinco cuerpos, con el coro a
los pies de la iglesia, el cual no tiene una comunicacién espacial directa sino a través de una rejilla de madera.
En el sector del altar existe una comunicacién indirecta a la sacristia y ésta a su vez a los corredores de planta
baja. El convento tiene un patio central rectangular en torno al cual se forman crujias dobles, triples y la nave
del templo. El acceso al convento se realiza por un patio que comunica a las escaleras, a un zaguédn y a la por-
teria, que contiene el torno. De la porteria se accede al corredor, que relaciona todos los ambientes. Existe una
escalera de dos tramos en un cruce de las crujias®.

Con la apertura del museo, se ha generado un ingreso desde la calle Calvo, que se ha habilitado en la parte
extrema derecha, aprovechando la existencia de un espacio pequefio, que es en realidad un atrio junto a la espa-
dafia, que aparece perpendicular a dicho acceso. De esa manera, el convento presenta dos accesos.

Actualmente el interior de la iglesia, pese a conservar su estructura, tiene un gusto completamente distinto al
que se le dio en el siglo XVII, debido a su completa redecoracién en el siglo XIX, de acuerdo al estilo neocld-
sico. El conjunto arquitecténico del convento Santa Clara fue declarado Monumento Nacional por Decreto

Supremo N° 9365, de 27 de julio de 1970.

23 José de Mesa y Teresa Gisbert. Monumentos de Bolivia. La Paz: La Papelera, 1992, p. 94.

24 Gonzalo Orosco Arce, Tipologias arquitectonicas del centro histdrico de Sucre. Sucre: Talleres graficos de imprenta universitaria, 1997, p. 136.
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5. EL MUSEO DE SANTA CLARA

Custodio del patrimonio eclesidstico en Sucre desde hace medio siglo, el museo Santa Clara estd ubicado en
la calle Calvo N° 290. Comenz6 a funcionar en 1970, sin embargo, fue fundado oficialmente al afio siguiente
por el Cardenal José Clemente Maurer, de acuerdo a la siguiente resefia:

Aunque no estaba bajo su inmediato cuidado, también influyé para que la Iglesia ampliara su propia red museistica.
Por ejemplo, en 1968, a raiz de la Visita Canénica del monasterio de Santa Clara, se decidié organizar también
un museo alli; monsefior Maurer veia en esta iniciativa una fuente de ingresos para la comunidad, en muy precaria
situacién financiera. Por fin, le cupo la satisfaccién de inaugurarlo el 13 de marzo de 1971%.

Inauguraron museo artistico

Suere (EL DIARIO).— El Exceleniisimo Cardenal monsefier Clemente Maum.
rer, inanguré el “Sania Clara”, ublcado en el convenis 8¢ misme nombre.
El museo contendrd vallokas obras ¥ cuadros srtistices de la épeca colonlal,
El acto s reallrd con la aslstencla de las principales autoridades de esta ciu-
dad, asi como de religiosos, 1

Nota de prensa de El Deber (sdbado 20 de marzo de 1971, pag. 7)
dando cuenta de la inauguracién del museo Santa Clara.

A dicho acto oficial, obviamente, asistieron autoridades y personalidades de la ciudad. El nimero artistico
estuvo a cargo de Mauro Nufiez y su conjunto, acompaiiado de su cuerpo de baile, conocido como “las zapa-

teadoras de Villa Serrano”.

25 Josep M. Barnadas, E/ Cardenal Maurer de Bolivia. Sucre: Imprenta judicial, 2000, p. 188.
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Mauro Ndifiez y su conjunto,
presente en la inauguracidn oficial del museo Santa Clara.

sCémo estd organizado el museo? Estd distribuido con seis salas: la primera, atribuida a la Pasién de Cristo,
con distintos cuadros y ornamentos littrgicos de los siglos XVI, XVII y XVIII; la segunda, el claustro, que
se viste de pintura mural; la tercera, la celda de una religiosa; la cuarta, el coro bajo; la quinta, el templo que
resguarda el 6rgano; y la sexta, la cripta.

Sin duda destaca el 6rgano del siglo XVII, cuya restauracién, a cargo del organero francés Francis Chapelet, se
entreg6 en 1997. El siguiente documento indica c6mo se realizé su construccion original:

Fue el 21 de julio de 1664 que el maestro Pedro de las Casas, hacedor de 6rganos, se obliga con el Sindico de Santa
Clara para confeccionar un érgano de siete palmos y seis misturas partidas. Lo pondrd acabado y armado en el
coro de dicha iglesia para el 24 de diciembre, vispera de Navidad, a gusto del P. Fr. Antonio de Postigo, Sindico del
monasterio, por el valor de 950 pesos, mds un pequefio organito que le darfa dicho P. Postigo®.

La gente también puede visitar la iglesia y dar una vuelta por el claustro de las monjitas, que ahora estd vestido
de gala gracias los murales barroco mestizos de 1707, restaurados con el apoyo de la cooperacién alemana.

;Cudles son las piezas/obras de arte que destacan en el museo?

26  Garcia Quintanilla, Historia de la Iglesia de los Charcas, p. 157.
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+ Organo colonial del siglo XVIL.

*  La Virgen con el Nifio y San Juan Bautista, pintura del jesuita Bernardo Bitti (siglo XVT).

. Conjunto de casullas bordadas con finos hilos de oro y distintas piedras preciosas (siglo XVII).
. 64 murales con pigmentos naturales representando pasajes biblicos y apécrifos (1707).

. La Piedad, del pintor ecuatoriano Manuel Montufar, siglo XVII.

Agradezco sinceramente la informacién brindada por Ivan Alfredo Gutiérrez Achd y Gabriel Angel Campos
Arandia, comprometidos con el desarrollo cultural y turistico de Sucre.

6. CONSIDERACIONES FINALES

El convento de Santa Clara de Sucre, fundado en 1636, es uno de los mds antiguos de Bolivia que siguen
en actividad. Las hermanas clarisas son reconocidas también como emprendedoras culturales. Su aporte a la
preservacion y difusién de la gastronomia y reposteria nacional es destacable, como también lo es su anénima
labor social.

En cuanto al museo que tienen a su cargo hace cincuenta afios, como cualquier iniciativa privada cultural, es
autosustentable con los ingresos generados por la asistencia de quienes desean conocer la historia eclesidstica
a través de su patrimonio artistico. Es necesario recordar que cualquier eventualidad, ya sea un conflicto social
o politico, como el que vivimos en Bolivia entre octubre y noviembre del pasado afio, o la actual emergencia
sanitaria mundial, afecta directamente a la economia de este tipo de emprendimientos culturales.
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EL MUSEO DE ARTE SACRO DE
SAN MIGUEL DE ORURO

BERNARDO GANTIER ZELADA, SJ

1. INTRODUCCION

El departamento de Oruro necesita una obra extensa y profunda que
abarque la historia de la vasta produccién y el consumo de obras de
arte sacro que enriqueci6 el acervo cultural de sus pobladores en si-
glos pasados. Son vestigios de lo que habia en cantidad y en calidad.
Son vestigios porque es lo que queda de 1o mucho que hubo ylo poco
que ain queda: son los despojos de una guerra que este patrimonio
ha sufrido por el paso del tiempo, por la incuria de aquellos que de-
bian mantenerlo y cuidarlo y no lo hicieron, por el despoblamiento
de vastas regiones rurales, por las modas y el cambio de gusto, por
la mentalidad moderna o cargada de ideologias con prejuicios hacia
todo lo antiguo y, lo més lacerante, por la agresion directa de sectas
protestantes iconoclastas y el latrocinio de las bandas organizadas de
traficantes de obras de arte.

Adentrarse en el departamento de Oruro es un excitante viaje de
gratos descubrimientos. Manifiestos u ocultos, aguantando el paso
del tiempo o desplomados en su propia grandeza estdn los testimo-
nios geniales de artistas y constructores de una rica produccién de
belleza y monumentalidad. Se deduce también la existencia de un
gran mecenazgo que surgi6 de las comunidades, de los pérrocos, los
caciques y de multitud de personas devotas que estimularon el ardiente
estro de los creadores de estas tierras.

Junto a los caminos o en lugares remotos estin los testimonios de
la fe en los templos monumentales o en multitud de ermitas y ca-
pillas que parecen modestas cabafias. Unos estin en ruinas y otros
desafian al tiempo y a las leyes de la gravedad desde sus arcos y sus
cubiertas de béveda de cafién corrido o de media naranja. Fascina
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ver que los gruesos contrafuertes que las sostienen les dan un aspecto de antiguas pirdmides, de templos
roménicos o de basilicas bizantinas.

Ya la decoracién de la casa de Dios hace pensar en que no habia comunidad que se precie de si misma que
no contara en su templo con aquella maquinaria, parte mueble y parte arquitectura, que constituye el retablo.
Mejor si se podia forrar sus paredes con multitud de ellos y a ver cudl mds bello, a ver cudl mis rico, a ver cudl
mis devoto. Y asi los pueblos empalmaban la mentalidad del barroco con una sensibilidad indigena de horror
al vacio, en algo que “solito” se impuso para ya no irse jamds.

2. EL TEMPLO DE SAN MIGUEL DE LA RANCHERIA

El Museo Diocesano de Arte Sacro se ubica en el primer edificio de Oruro, el que ha visto crecer a la ciudad en su
entorno: San Miguel de la Rancheria. Es una construccién de adobe, sobre planta de cruz latina y cubierta de par
y nudillo, que corresponde a la época del descubrimiento de las minas, en 1595, cuando el conglomerado humano
dedicado a las labores mineras se fue estableciendo en un poblado que fue denominado San Miguel de Oruro.

En 1606, cuando la actividad minera hizo crecer a la poblacién y se fundé la Villa de San Felipe de Austria
con todas las formalidades de ley, Oruro conté con una iglesia matriz en la plaza mayor, y las 6rdenes religiosas
construyeron sus respectivos templos; entonces San Miguel se ubicé en los arrabales y quedé como una de las
dos parroquias de indios de la villa.

Durante el siglo XIX, la crisis por la que pasaba Oruro dej6 a sus templos en un estado ruinoso, y San Miguel
perdié su condicién de parroquia. En 1891, cuando la ciudad resurgia de sus cenizas y la situacién econémica
volvié a repuntar, gracias a la generosidad del minero escocés Andrew Penny y de su mujer dofia Ana Maria
Galindo, se edific6 en el atrio de San Miguel el hospicio que lleva hoy el apellido del esposo. A fines de los afios

sesenta del siglo pasado, el templo dejé de prestar funciones de culto y entré en un proceso de franco deterioro.

Figs. | y 2. Derrumbe de muro sur del templo de San Miguel de la Rancheria

Mis que de deterioro, el estado del templo era ruinoso. Oportunamente, y gracias a las gestiones que hizo el
Obispado ante la empresa minera Inti Raymi, se lograron recursos para la restauracién (y en parte reconstruc-
cién). En 1997 arrancaron las obras con el seguimiento eficiente de los especialistas técnicos en intervencion
de monumentos del Viceministerio de Cultura. A mitad de los trabajos colapsé el muro sur del templo y
arrastré consigo la cubierta, que de todos modos hubiese caido en cualquier momento por la podredumbre de
sus vigas. Ante esta eventualidad, la nueva Comisién Diocesana de Arte Sacro gestioné ante la Prefectura del
Departamento recursos de los fondos asignados a desastres.

Durante las obras se hizo calas en las paredes y se descubrié el color rojo original. Afortunadamente, en una
mina del pueblo de Poop6 se encontré una arcilla con la misma tonalidad. Con sus muestras se pudo conseguir
en una empresa de pinturas la fabricacién de galones de pintura adecuados para cubrir los muros exteriores y
la torre. La misma arcilla resulté tan fina que en algin momento sirvié en lugar del bol de armenia para los
trabajos de restauracién de los dorados con pan de oro.
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Después del desastre de la demolicién de la antigua iglesia de la Compaiiia, el afio 1975, algunos elementos
de madera tallada de lo que fue su artesonado y el arco toral fueron salvados en un patio y luego almacenados
en un depésito del viejo obispado. Dichas piezas debieron ser disefiadas en 1642, si es que no labradas, por
el arquitecto jesuita P. Juan Bautista Egidiano, célebre por ser el autor y artifice de la magnifica iglesia de la
Compaiiia del Cuzco, quien antes de su destino a la ciudad de los incas estuvo en Oruro ocupado en labores
pastorales y en la reforma del templo jesuitico.

'

Fig. 3. La nueva cubierta de San Miguel

Fig. 4. Interior de la desaparecida iglesia
de la Compaifiia.

Fue duro para la Comisién de Arte Sacro evidenciar que todo el conjunto parecia un montén de lefia. Se
decidi6 salvar todo lo que se pudo e integrar las mencionadas piezas en la reconstruccién de San Miguel. Se
procedié al armado de los trozos como si se tratase de un rompecabezas, se siguié con su limpieza y luego con
su consolidacién.
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Figs.5 y 6. Arco toral y antepecho del coro de la antigua Comparifa (Fotos Abela).

Felizmente se encontraron algunos testimonios fotograficos que sirvieron para reconocer las pateras del arco
toral, y como tenfan vestigios de pan de oro, fueron otra vez doradas con la misma técnica. Quedaron mds
elementos de madera labrada, como los que pertenecieron a un arrocabe, que no pudieron ser intervenidos y
quedaron en depésito.

Fig.7. Piezas recuperadas del templo de la Compaiia Fig. 8. Reposicién del pan de oro

Con las piezas consolidadas y restauradas se hizo una integracion en el techo reconstruido de San Miguel, pero
solo fue después de varios afios en los que se padecié falta de recursos para dar continuidad a las obras que se
pudo entregar una restauraciéon fundamental del edificio. Esto ocurrié en junio del afio 2002. Quedé pendiente
conseguir un ingreso libre para el templo, porque la puerta principal seguia siendo usada por el Hogar Penny.

Figs. 9y 10. Coro y artesonado reconstruidos en San Miguel integrando piezas rescatadas de la Compafiia.
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3. EL MUSEOY LA COMISION DE ARTE SACRO

En 1997, cuando se iniciaban las obras de la restauracién de San Miguel, el obispo Mons. Braulio Sdez tuvo la
iniciativa de crear la Comisién Diocesana de Arte Sacro, como un grupo de voluntarios que organice un museo
en San Miguel. De esta manera se queria responder a un anhelo que desde treinta afios para atrds los sectores
mis conscientes de Oruro demandaban al Obispado: tener un recinto donde se pueda poner a buen recado
el patrimonio artistico de la Iglesia orurefia disperso por toda la jurisdiccién de la didcesis y que se hallaba
amenazado de destruccién y de pérdida por la accién del tiempo, de la agresién de sectas iconoclastas y sobre
todo del latrocinio de inescrupulosas bandas de traficantes de obras de arte.

Los miembros de la Comisién emprendieron con muchos episodios y avatares la aventura del rescate patri-
monial, recorriendo templos (no todos), oficinas y almacenes de la diécesis de Oruro. En la mayoria de las
iglesias s6lo hallaron clavos en las paredes que antes ostentaban multitud de cuadros o arriostres que alguna
vez sujetaron retablos. Asi se comprobé que se habia llegado demasiado tarde. El saqueo habia sido masivo y
permanente durante afios. Sin embargo, se pudo salvar importantes reliquias que constituyen hoy los fondos
del Museo Diocesano de Arte Sacro de San Miguel. A esta labor de rescate patrimonial se unieron comuni-
dades religiosas y personas particulares que aportaron con algunas reliquias familiares en calidad de donacién.

La Comisién de Arte Sacro mantuvo el criterio de que el resguardo del patrimonio no suponga un nuevo
despojo a las comunidades. Se dio la oportunidad de contar con destacados jévenes artistas egresados de la
Escuela de Bellas Artes, que, a manera de ejercicio, hicieron réplicas de los primeros cuadros recuperados. Estas
copias sorprendentemente fieles “regresaban”al templo de origen. La prictica se mantuvo y se puso a funcionar
el taller de arte de “San Miguel”, gracias a pequefios proyectos y ocasionales donaciones. Paralelamente, el afio
2003, con el financiamiento de la Embajada de la Republica Federal de Alemania y un equipo de especialistas
a las 6rdenes del maestro Roberto Quino, se restaurd el retablo mayor y el pulpito de San Miguel.

A principios del afio 2004, la Comisién logré del Banco Interamericano de Desarrollo (BID), por medio de
un programa de fomento turistico (FONDESIF), un gran apoyo para arrancar con la consolidacién del museo.
Era un préstamo a fondo perdido que recibia como contrapartes un aporte del Obispado y otro de la Prefectura
de Oruro para ejecutar el proyecto “Puesta en valor del patrimonio del Museo de San Miguel de la Rancheria”.
Este comprendia la restauracion de 40 pinturas coloniales, la implementacién de la museistica y la consoli-
dacién de la infraestructura arquitecténica con la construccién de accesos al templo de San Miguel hacia el
parque Avaroa, por los terrenos contiguos del ex vivero municipal, que el municipio entregé a la didcesis en
calidad de comodato por treinta afios.

Con el propésito de integrar al museo en la portada del nuevo ingreso quisimos rescatar las piezas de piedras
labradas que pertenecieron a un pértico corintio que antes adornaba el ingreso al Hospital General San Juan de
Dios, y que entonces se hallaban botadas y dispersas por sus jardines. Desgraciadamente, cuando nos presenta-
mos, con la autorizacion de la autoridad municipal y el aval del administrador del hospital, habiendo cargado
todas las piezas a una volqueta, un verdadero motin de los empleados atajé el traslado. Vanas fueron las explica-
ciones dadas sobre el rescate patrimonial y la necesidad de que Oruro tenga un museo. El bloqueo fue total y las
famosas piedras quedaron allf, juntas en un rincén. Mds tarde se supo que fueron arrojadas junto con unos escom-
bros a un terreno de relleno, sobre el cual pasé una niveladora, perdiéndose asi para siempre estas piezas valiosas.

Otra contrariedad que tuvo que afrontar la Comisién fue la renuencia de los empleados municipales a des-
ocupar los predios del antiguo vivero municipal. No faltaron los insultos y las agresiones verbales de parte de
éstos Por eso los plazos del cumplimiento del proyecto en el tema de infraestructura arquitectdnica se vieron
atrasados, con el perjuicio de las multas correspondientes. Sélo Dios sabe el trabajo y desgaste humano que la
Comisién de Arte Sacro tuvo que padecer hasta que, gracias a la presién social y al apoyo del Comité Civico
de Oruro, se pudo lograr la entrega definitiva del terreno.

Para festejar el aniversario de la fundacién de Oruro, por fin, y con los términos ajustados, se entregaron las obras
civiles del acceso independiente (portada, atrio, gradas, rampa y bafios), una nueva instalacién eléctrica y las
cuarenta pinturas, intervenidas por un equipo de restauradores de La Paz recomendado por el Viceministerio
de Cultura.
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Figs. 11 y 12. Técnicos del Taller de Arte Sacro “San Miguel” en pleno trabajo
de restauracion.

Por otra parte, con el “Proyecto del Embajador” del Gobierno de los Estados Unidos se logré la restauracion de
otras cuarenta y cinco pinturas. Esta vez se pudo contratar a dos técnicos instructores que capacitaron a cinco
de los pintores miembros del Taller de Arte Sacro “San Miguel”.

Mis adelante, con el ocasional apoyo del Banco Nacional de Bolivia, del Provincial de la Compaiiia de Jesus
y de algunos otros benefactores, se logré la autonomia técnica para dar continuidad a trabajos ordinarios de
mantenimiento y de nuevas restauraciones de los fondos. Luego el taller fue més alli de la elaboracién de ré-
plicas de los cuadros recuperados, dando paso a que sus artistas también produjeran nuevas obras de arte sacro
para los templos de Oruro.

Figs. 13y 14. El equipo del Taller de Arte Sacro “San Miguel” instalando paneles
en el cimborrio del santuario del Socavén

Una vez que acabaron las obras civiles en el recinto de San Miguel, se fue organizando la pinacoteca, que
ya tenia una respetable coleccién de pinturas, algunas esculturas y ornamentos de indumentaria litargica. E1
Obispado y la ciudad cuentan ahora con un lugar para actos solemnes; ademds, el espacio resulté ser una exce-
lente caja de resonancia, ideal para la presentacién de conciertos.

(L

Fig. 15. San Miguel Fig. 16. San Miguel como perfecto auditorio

restaurado: arco toral, para la presentacion de la Sinfénica de Oruro.
plpito, artesonado
y retablo.

Quedan pendientes muchas tareas, entre ellas la mds importante es la construccién de un edificio en el terreno
contiguo al atrio, con un disefio de tres plantas que combine los elementos morfolégicos de la arquitectura
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tradicional y las exigencias de una moderna distribucién museolégica. Alli se podrd habilitar un espacio parala
exposicién del resto de los fondos, una coleccién nada desdefiable que se mantiene en almacenes del Obispado,
con importantes piezas menores de pintura, escultura, impresos, mobiliario, orfebreria e indumentaria litirgica.

4. LOS FONDOS PATRIMONIALES

El museo que se instalé en San Miguel no deja de ser representativo y de alguna manera testimonial de algo
de lo que se perdié. Con orgullo posee, como piezas “in situ”, originales del mismo templo, el unico pulpito
manierista que se conserva en Bolivia (1612) y el retablo del altar mayor barroco, tallados en madera de cedro
y dorado con pan de oro. Ambas piezas volvieron a brillar después de una prolija restauracién que financié la

Embajada de Alemania.

Las esculturas no son muchas y no todas tienen la misma calidad, salvo algunas excelentes, como “La Inmacu-
lada”, que se halla firmada por el gran maestro espafiol Juan Martinez Montaiiés.

El rescate del ramo de indumentaria litirgica ha dado grandes satisfacciones cuando, después de un curso
sobre el tema con alguien especializado, se procedi a la catalogacién y se verificé la antigiiedad de las piezas, la
riqueza de los textiles y la destreza de la confeccién de los bordados, es decir, su alto valor estético.

En lo que corresponde a la orfebreria, aunque se pueda destacar la importancia relativa de la cantidad, no posee
el mismo grado de calidad. En cuanto a esto hay que considerar que los metales preciosos han sido siempre los
primeros en despertar la codicia de los ladrones.

Respecto a la pintura, conviene detenerse mds, pues es como un microcosmos pictérico. Se ha coleccionado
una respetable pinacoteca con mds de un centenar de cuadros, que sin embargo solo es una pequefia muestra
del grado de calidad que alcanzé este aspecto artistico en el dmbito orurefio. Las pinturas abarcan diversos
géneros y temdticas dentro de la iconografia religiosa. Hay todo un mundo de sentidos, desde los temas de
historia sacra hasta representaciones de temas biblicos cargados de erudicién y teologia.

Son pinturas que comprenden un periodo que va desde principios del siglo XVII hasta el arte popular de
principios del siglo XX, pasando desde alguna pieza arcaizante a otras de estilo manierista, barroco, neocldsico
o0 académico. Los autores son anénimos en su mayoria (sélo hay cuatro firmas) y algunos lienzos denotan a
eximios pintores, como “La Virgen de las cerezas” o “El Golgota”, que provienen de Europa como obras de
importacion.

Nuestra coleccién también cuenta con cuadros realizados por maestros que pintan en la regién o que son eu-
ropeos de nacimiento, ejercitando su oficio con los cdnones de escuelas del Viejo Mundo. Destacan las obras
de aquéllos que se mantienen en la corriente claroscurista de Zurbarin, o las de aquéllos marcados por la

personalidad del genial Melchor Pérez de Holguin.

El grueso de nuestra pintura corresponde a la época que corre desde el altimo tercio del siglo XVII hasta fines
el siglo XVIII (y algo mids), y corresponde a talleres locales de maestros nativos, sobre todo alrededor de la
cuenca del lago Titicaca, la ciudad de la Paz, la escuela de Potosi o la ciudad del Cuzco, que apartindose del
“realismo” holguinesco asume los valores del “mestizo”. Es la pintura llamada barroco-mestiza, en la que han
triunfado los colores vivos, el planismo ajeno a la perspectiva, el decorativismo, que en algunos casos satura el
espacio de pdjaros, angelitos y flores (que no guardan necesariamente relacién con los drboles y su entorno).
De la misma forma, mantiene poco interés en observar las proporciones anatémicas, llegando a parecer muy
esquemdtica y convencional, como si su interés se volcara por representar realidades espirituales ajenas a este
mundo. El resultado son obras que gozan de un preciosismo y delicada belleza, como las versiones de la Inma-
culada y de dngeles arcabuceros.
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Figs. 18 y 19. Ejemplos de lienzos con bastidores de ghewalla: la Inmaculada y La Virgen Maria y
San José adorando la Eucaristia.

La presencia de varios cuadros con lienzos de bayeta y bastidores construidos con listones de ghewalla (la ma-
dera que en el altiplano se extrae del corazén del cardén), permite deducir la presencia de talleres artesanales de
pintura en la regién orurefia. En lo formal, las pinturas guardan entre si rasgos comunes en el uso de los colores
y en el delineado de las figuras y los rasgos fisicos de personajes, objetos, etc. Estos vinculos y semejanzas se
hallan también en la tltima etapa de las pinturas murales de Curahuara de Carangas.

Finalmente, el museo guarda un débil eco de lo que fue la pintura del siglo XIX, con un cuadrito de San Luis
Gonzaga, que bien podria atribuirse al pintor Manuel Gumiel, activo en Chuquisaca y Cochabamba, y el re-
trato del Dr. José Diego Fernandez de Cérdova, parroco de Challacollo, firmado en Oruro el 15 abril de 1859
por el maestro academicista Mariano Olivares.

5. ALGUNAS OBRAS SENERAS DEL MUSEO

El retablo del altar mayor es tallado en madera de cedro y estd dorado con pan de oro. Tiene tres calles y dos
cuerpos. La calle central estd desplazada hacia delante e introduce un sagrario; de ésta resultan tres cuerpos
centrales. Este sagrario es como una casa o caja casi exenta, de tres fachadas con columnas saloménicas que
remarcan la presencia real en el pan de la Eucaristia, justo detrds de la mesa del altar (retablo viene del latin
retro tabula: “tras de la mesa”) donde se ofrece el sacrificio de Cristo.
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Sobre el sagrario, manteniendo su eje y delante de una ventana con piedras translicidas de berenguela, se alza
un trono o “manifestador”, que comprende una peana, columnas saloménicas, un arco y un dosel del que pen-
den dos pinjantes con forma de serafines (los ardientes dngeles de la presencia de Dios), donde en otro tiempo
se entronizaba para su adoracién una custodia con el Corpus Domini.

Fig. 20. Retablo mayor Fig. 21. Arpia de un pedestal del primer
cuerpo.

En las calles laterales se ubican cuatro hornacinas, rodeadas de un alfiz o recuadro de linea quebrada y flan-
queadas por columnas saloménicas decoradas con exuberante follaje. Sobre el entablamento del primer cuerpo,
alineadas con las columnas, hay cuatro antefijas caladas con arabescos vegetales y querubines de cuatro alas.
También en el primer cuerpo, en los pedestales de las columnas, hay misteriosas sirenas o arpias: rostro y dorso
humano, alas de ave y cuerpo vegetal. Esta oposicién entre los seres maléficos, abajo, y los celestiales querubi-
nes, arriba, puede dar lugar a interesantes interpretaciones.

La imagen de “Cristo atado a la columna con dos donantes” pertenecia a la misma iglesia de San Miguel de la
Rancheria desde sus origenes. Es un cuadro que, aparte de su valor artistico, tiene mucho interés histérico. Dentro
del escenario de una prisién, descrito por una robusta puerta, en una composicién piramidal, se distribuyen dos
personajes donantes y Cristo. Elestd de pie, con las manos cruzadas por detrds y atadas a la columna en forma de
balaustre, la cabeza que gira en tres cuartos y los pies en contraposto. Por su corpulencia y tratamiento anatémico
recuerda los modelos miguelangelescos, que se difundieron en el arte manierista gracias a multitud de grabados.

Fig. 22. Cristo atado a la columna y Fig. 23. Detalle del blasén
donantes
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A los pies de la majestuosa figura de Cristo estdn las dos figuras tiesas e inexpresivas de dos donantes. Uno de
ellos viste como caballero a la moda de Felipe III, y tiene a sus pies un sombrero de plumas y una vara de al-
calde. Lleva melena, grandes mostachos y una “perita”. Estd ejecutado con cierta incorreccién en la proporcion
anatémica, o tal vez es un retrato realista de una persona contrahecha. El otro retratado viste como clérigo,
con sotana y manteo negros, estola roja sobre los hombros y un bonete a sus pies. Sobre este personaje hay un
escudo nobiliario con los timbres del Santo Oficio.

Siguiendo la comun creencia existente en la ciudad, se trataria de los retratos los fundadores de la Villa de San
Felipe de Austria o sus primeros alcaldes: el chuquisaquefio D. Gerénimo de Ondegardo, encomendero de
Caracollo, y el arequipefio P. Francisco de Medrano, descubridor de la minas de Oruro?.

Fig. 24. D. Jerénimo de Ondegardo (?) Fig. 25. El Pbro. Francisco de Medrano (?)

El lienzo dedicado a Santa Maria Magdalena se puede ubicar cronolégicamente entre finales del siglo XVI
y principios del XVII. La santa estd en actitud orante, con las manos juntas e inclinada en la contemplacién
de un crucifijo. Muestra su cabellera suelta, y un frasco de perfume recuerda el episodio de la casa de Simén
el fariseo, cuando una mujer pecadora ingresa intempestivamente, se arroja a los pies de Jesus, los lava con sus
ldgrimas y los enjuga con sus cabellos, los besa, los unge con perfume y es perdonada por Jesus “porque mucho
amor mostrd” (Lc 7, 36-50). Esta pintado al temple con una delgada capa de pintura, la que por la accién del
tiempo ha perdido la intensidad del color, de manera que tiene la apariencia de una acuarela de tonos terrosos
que insindan un modelado de las formas; la figura se resuelve con un fino, preciso y resuelto delineado del
delicado rostro y de las bellisimas manos orantes.

1 Este escudo tiene sobre el eje un castillo en oro. Tiene tres cuarteles: medio, partido y cortado. En el primer cuartel hay una flor de lis
sobre campo azur; en el segundo, una rosa también sobre campo azur, y en el tercero, tres barras en oro con cinco barras en gules. Hay
dos osos levantados (magnanimidad y generosidad) como soportes del escudo. Debajo, con fajas ondeadas de azur y plata, se despliega
el apellido “JORDAN”. Todo en una tarja con los timbres del Santo Oficio (dados a los nobles o hidalgos por el ejercicio de los cargos

de notario, comisario o familiar).

2 Existen las actas de la fundacién de la Villa de San Felipe de Austria en las que se asientan todos los detalles del ritual de la fundacién. A
media manana del dia 1° de noviembre de 1606, en la iglesia (al parecer la unica existente era San Miguel desde 1595) se celebré la misa
solemne del Espiritu Santo, oficiada por el vicario Martin Abad Unstnsulo, en la que tomé el juramento al fundador comisionado por
la Audiencia de Charcas, el Lic. D. Manuel Castro de Padilla. Antes del dltimo evangelio se bendijo el estandarte real, que fue tomado
por el Lic. Castro de Padilla, y por D. Jerénimo de Ondegardo, “vecino y encomendero de estos reinos”, y por D. Francisco de Medrano,
“primer poblador i descubridor de estas minas”, que se asieron de sus puntas encabezando luego el desfile que desde la iglesia salié hasta
la Plaza Mayor, donde se hallaba un entarimado y desde el cual se procedi6 al ceremonial de la fundacion. Luego, en este mismo acto,
estos dos ultimos personajes fueron elegidos alcaldes ordinarios, se les tomé juramento y recibieron sus respectivas varas, lo mismo que
los restantes miembros que conformaban el Cabildo (Angel Torres Sejas. Oruro en su bistoria, La Paz, 1994. pp. 59-65).
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Fig. 26. Santa Maria Magdalena Fig. 27. Detalle de las manos

“El Sefior de Burgos” corresponde a una de las dos devociones fundamentales —la otra es la Virgen de Copa-
cabana- que dejaron arraigadas en nuestro pueblo los miembros de la Orden de San Agustin. Nuestro cuadro
es un crucifijo entre la Virgen Marfa y San Juan el Apéstol. Esta representacion tan pintoresca y detallista es
rica en simbolos de gran contenido teolégico, que interesa develar.

El tipo de cruz como un par de troncos de color verde con sefiales de gajos podados es en la tradicién del arte
cristiano “el Arbol de la vida”, signo de la redencién y la reconciliacién del género humano con Dios. Dice una
antifona de la liturgia del Viernes Santo:

iOh cruz fiel, drbol Gnico en nobleza!
Jamis el bosque dio mejor tributo,
en hoja, en flor y en frutos sin par

El drbol (la cruz) tiene sus raices en la tierra y se eleva al cielo, dejando correr dentro de si la savia que
da vida y produce los frutos de la salvacion. El “Arbol de la vida” es Dios que salva a la humanidad en la
antinomia entre el bien y el mal desde que tuvo lugar la caida y el pecado. El “Arbol de la vida” es como la
vid que produce uvas, de ellas viene el vino, luego la Eucaristia, la Sangre de Cristo, la que en el cuadro sale
a borbotones de las heridas del Crucificado: “Yo soy la vid verdadera y mi padre el vifiador... y ustedes los
sarmientos” (Jn 15, 1-5).

Los dngeles que recogen en cilices la sangre constituyen un elemento iconogrifico desarrollado ampliamente
en el arte gotico. La copa o el vaso en si es signo de la sed, el signo de todas las ansias y anhelos de plenitud de
la humanidad. Con ellos se alude a la Eucaristia, que serd ofrecida a libar a los fieles, para que éstos calmen en
ella toda su sed y tengan vida, como Jests mismo lo anunciaba gritando:

Si alguien tiene sed que venga a mi;

quien cree en mi que beba;

porque dice la escritura:

de €l saldran rios de agua viva (Jn 7,37-38).

Clristo estd representado ya muerto y luego de recibir la lanzada que le abri6 el costado. Esta clavado a la cruz
con cuatro clavos, segin el modo més primitivo de ser representado el crucificado, y estd vestido con un falellin
o perizoma que va desde la cadera hasta las rodillas.
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La representacién de la luna y del sol sefiala los alcances césmicos de la Redencién. La peana y el marco de ma-
dera tallados y dorados nos recuerdan que se trata de una “verdadera efigie”. La Virgen Maria y Juan, que estin
a los pies de Jesus, tienen el drapeado de las ropas algo anguloso, como una reminiscencia del estilo manierista.

El museo ha recuperado una version de la imagen de la Virgen de Cocharcas venerada desde 1598 en su santuario,
ubicado en medio de las montafias del actual departamento de Apurimac en el Perd. Alli fue establecido su culto
gracias al indigena Sebastian Martin Astoareca, el “Quimichi”, sacristin de Cocharcas. Este, después de quedar
lisiado, se dispuso a peregrinar hasta Copacabana. Al llegar sano al santuario del lago pudo conseguir una réplica
de la imagen de la Virgen, labrada por su mismo autor, Francisco Tito Yupanqui. Después de largas peregrina-
ciones en pos de limosnas, pudo el Quimichi conducirla a su pueblo, donde levanté una capilla para entronizarla.

Fig. 28. El Sefior de Burgos Fig. 29. La Virgen de Cocharcas

En este cuadro la Virgen Maria y el Nifio estdn representados bajo un palio procesional, sefial de dignidad real,
y sobre un altar. Como la Virgen responde la advocacién de la Candelaria o Purificacién, sostiene en su mano
derecha un ramillete con una candela. Ademads, se describen con una encantadora ingenuidad las peripecias
por la que pasan los peregrinos, gente de distintas clases sociales, que se dirigen al santuario: suben y bajan por
caminos empinados, escapan del ataque de un toro furioso, son acosados por el demonio o son conducidos por
angeles, sufren accidentes, y alguno padece un homicidio. La mayoria camina a pie y algunos van como caballe-
ros; otros cargan atados en las espaldas cruces de distintos tamafos. Hay tiendas de campafia con sus alojados
y pequefios puestos de venta. También se relata un episodio histérico: la llegada del Obispo de Guamanga, D.
Cristébal de Castilla y Zamora, y de su comitiva cuando se iban a entregar las obras de conclusién del santuario
en 1679. En el séquito esté el arquitecto Fr. Antonio Lara, de la Orden de la Merced, encargado de dichas obras.

La Virgen del Rosario de Potosi, entronizada en el templo de Santo Domingo, tuvo, desde tempranas épocas
y hasta el dia de hoy, arraigada devocién entre su pueblo. Esta imagen es también famosa por haber servido de
modelo a Francisco Tito Yupanqui para su hechura de la Virgen de Copacabana. De esta imagen se conocen
“retratos” o “verdaderas efigies”, las versiones del pintor indio Luis Nifio® y de Nicolds Ecoz, de 1763, y otra
an6nima de caracteres holguinescos en la iglesia de San Martin de Potosi.

La versién de San Miguel de la Rancheria, recibida por la donacién de un particular, es un cuadrito de
pequeiias proporciones pintado sobre un delgado lienzo. Es un delicado trabajo con un detallismo propio
de una miniatura. La Virgen sostiene en una mano un ramo de flores y una candela (doble advocacién con
la Candelaria, o triple de los Remedios), y pende de la misma mano un rosario de coral que va hasta la otra
mano, donde posa el Nifio Jesus. Este, vuelto hacia su izquierda, estd coronado, lleva peluca blanca y viste un

3 Pedro Querejazu, “Luis Nifo, el famoso desconocido”, en Revista de la Fundacién Cultural Banco Central de Bolivia, N° 7, pp. 7-16,
La Paz, abril-junio de 1999.
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traje de casaca y chaleco azules con brocateado de oro, medias rojas y zapatillas doradas, acorde a la moda
que se impuso desde la segunda mitad del siglo XVII. La ropa de la Virgen es también azul, también con un
brocateado de ramas que forman reticulas que encierran flores. El manto se mantiene en el tipico estilo de
la forma triangular. La Virgen usa sobre la cabeza una mantilla de flores doradas y de color, sobre la cual se
aprecia un fino velo de tul; encima va la gran corona. Esta, como el collar y los notables aretes de la Virgen,
estin dorados con la misma técnica de las telas.

Mientras que las versiones antes citadas sitian a la imagen dentro de un arco procesional de plata, ésta presenta
un conjunto de decoraciones de rocallas que encierran algunos emblemas de las letanias lauretanas, que se
pueden leer de izquierda a derecha. La Virgen posa sobre una media luna, encima de una peana que tiene un
letrero en blanco sobre el que se lee: “DEBOCION DE JUSTO BARRIENTOS I MAGDALENA OLI-
DEN ANO DE 1871”. El letrero y la fecha parecen no coincidir con el estilo de la pintura y los adornos de

rocalla, que corresponderian a un siglo anterior.

El contorno estd cargado de simbolismos: un hombre barbado de rodillas y como un menesteroso, y la invoca-
cién “Refugium Peccatorum” (Refugio de los pecadores), una torre almenada de la que cuelga junto con unas
armas la cabeza cercenada de Goliat, una “Turris Davidica” (Torre de David), un libro abierto donde se lee
“Verbum” (La Palabra), encima dos hachones cruzados y sobre ellos un espejo coronado y rodeado de un 4spid
negro y “Sedes Sapientiae” (Sede de la sabiduria), dos dngeles sosteniendo un filacteria rosada y “Regina An-
gelorum” (Reina de los dngeles), una estrella blanca de ocho puntas donde se pinta el rostro de Maria y “Stella
Matutina” (Estrella de la mafiana), dos corazones ardientes y “Mater Amébilis” (Madre amable), una torre en
una de cuyas ventanas aparece una cabeza de elefante y “Turris Eburnea” (Torre de marfil), y, finalmente, el
nombre de “Sancta Maria”, a cuya invocacién el demonio huye espantado.
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Fig.30. La Virgen del Rosario de Potosi Fig.31. Santa Sofia

Procedente del Beaterio de Las Nazarenas de Oruro es el cuadro de Maria Reina del Cielo o la Santa Sofia
(Hagia Sophia), un tema iconogrfico con doble advocacién. Esta representacion iconogréfica de Maria Reina
del Cielo estd inspirada en el modelo tradicional de Santa Sofia. De este modo, se constituye en uno de los
pocos ejemplares con un tema del Antiguo Testamento que ha llegado hasta nosotros. Resulta en particular
raro por la temdtica que aborda, un asunto que requiere manejo de conceptos teolégicos.

La literatura biblica sapiencial aborda el tema de la sabiduria. Los sabios de Israel plasman en bellos poemas
sus reflexiones teol6gicas y sus experiencias misticas, como éste, en el cual la “Sabiduria” habla de si misma
como si se tratase de la primera criatura:
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Yahvé me creo en el principio de su creacién,

antes que sus obras mds antiguas.

Desde el principio fui formada,

desde el comienzo, antes del origen de la tierra.

Cuando no existia el abismo y no habian brotado las fuentes
del océano,

antes de que los cerros sean puestos en su lugar, antes que las
lomas,

ya habia sido engendrada.

Antes de que Yahvé hiciera tierras y campos,

antes del primer polvo del universo.

Cuando afirmé los cielos, alli estaba yo,

cuando puso la tierra sobre la faz del abismo,

cuando formo las nubes en lo alto,

cuando se impusieron las fuentes del océano,

cuando se pusieron limites al mar

para que las aguas no se salieran de su lugar,

cuando asent6 las bases de la tierra,

yo estaba a su lado: arquitecto de sus obras.

Y era yo cada dia su delicia jugando en su presencia todo el
tiempo:

jugando con el globo de la tierra,

mi deleite estd con los hijos de los hombres®.

La representacién iconogrifica de la sabiduria surge en el mundo de la Iglesia oriental. Al tratarse de un
término teolégico abstracto, a veces imposible de representar, se salva la dificultad al concebirlo como un ser
materno que acompaifia al Dios que crea y recrea la realidad. Es como un acorde que acompaifia toda teofania
(manifestacién de Dios). La ensefianza de los Santos Padres (autores de la antigiiedad cristiana), sobre todo grie-
gos, dice que la busqueda de la verdad consiste en descubrir los rastros de la Divina Sabiduria en todos los seres
de la creacién. La sabiduria es un ser maternal que “respira” en el bien, la verdad y la belleza. Y designa a Cristo,
al Espiritu Santo, a la Madre de Dios y a la Iglesia como sendas entre el mundo divino y el mundo humano. De
esta conciencia nacié en el afio 557 el proyecto arquitecténico mds grande del Oriente cristiano, concebido por el
emperador Justiniano: la iglesia de Santa Sofia de Constantinopla.

La sabiduria divina fue representada como una mujer enjoyada y coronada, sentada sobre un trono y con un
cetro en las manos. En nuestra version, la sabiduria de Dios es una mujer sentada en un sillén frailero, en medio
de nubes. La belleza de su rostro alegre recuerda el canon de las virgenes salidas del pincel del cuzquefio Diego
Quispe Tito. Nuestro icono se inspira en el himno del libro del Eclesidstico:

En los altos cielos estd mi morada
y una columna de nube envuelve mi trono (24, 4).

Tres querubines se sitGan como escabel a sus pies, y angelitos portan otras figuras de metéaforas del mismo
poema:

Creci como palmera en Engadi

y cual brote de rosa de Jericé /.../

Como lirio fragante he dado mi aroma,

cual mirra exquisita he dado mi olor (vv. 14-15).

4 Proverbios 8. La literatura biblica sapiencial aborda ademds el tema de la sabiduria en otras tres importantes partes: Job 28, Eclesids-
tico 24 y Sabiduria 7, en los que los sabios de Israel plasman en bellos poemas sus reflexiones teoldgicas y sus experiencias misticas.
Sobre todo en Prov. 8, la “Sabiduria” pronuncia uno de sus discursos mas importantes al hablar de si misma. Se presenta como un ser
que estd junto al Creador en el mismo acto de la creacién, como si se tratase de la primera criatura, un espiritu ludico (que “juega”y
que es la “delicia” de Dios) presente en toda la creacién y patente en ella, inmanente y misterioso, como la gloria de Dios, que abarca
el dmbito de la naturaleza y los avatares de la historia humana. Se la presenta como una persona que puede hablar directamente al
hombre, planteindole exigencias morales y estimulindolo a la reflexion, a prestarle auxilio y orientar su destino. La normativa del
cosmos ha de interpelar la vida del hombre; conocerla es la fuente de la alegria y de la riqueza, de la rectitud, del conocimiento de
Dios, del arte de gobernar de los reyes, etc.
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Otra obra importante es una “Inmaculada”, escultura en madera firmada por Juan Martinez Montafiés (Alcald
la Real, Jaén 1569-Sevilla 1649). Nuestra talla, que pertenecia a la antigua iglesia del Colegio de la Compaiifa
de Oruro, fue identificada por los esposos Mesa Gisbert en 1964. Posiblemente ésta sea la imagen que hacia
1630 encargé a Espana el Alférez Real de la Villa, Don José de Curetillo, para entronizarla en la capilla de la
cofradia de los alumnos del mismo Colegio.

El modelo corresponde a una estatua cldsica donde se destaca un ritmo de suaves lineas diagonales que ma-
nifiestan una sensacion de serenidad, reposo y equilibrio. El rostro, que sigue el canon de una escultura griega
o romana, mantiene una mirada contemplativa: los ojos, mds que dirigirse hacia abajo, parece que lo hacen
hacia adentro, a si misma, a la contemplacién de un mundo interior. Las manos en actitud de orar llegan casi a
tocarse en el extremo de los dedos y juntas. Las piernas se hallan en un cldsico contraposto: una pierna recibe
todo el peso del cuerpo y se retira algo hacia atrds, de modo que permite el descanso de la otra, cuya rodilla
emerge un poco hacia adelante.

El manto, hoy barbaramente mutilado por la costumbre de los siglos XVIII y XIX de vestir a las imagenes,
sostenido en los hombros, debia recogerse en la cintura, dejando hacia el frente a un amplio pliegue que se
contraponia a la direccién de las manos. Los pafios de la tunica, trabajados con un fino y cuidadoso tallado,
gravitan armoniosa y naturalmente, cubriendo los pies con una serie de pliegues menudos y entrecortados que
aumentan el volumen de la base, de la que surge, desde una nube, una media luna plateada. Todo se apoya en un
par de cabecitas de querubines, cada uno de los cuales se inclina hacia el centro, acentuando la linea de interés.

El esgrafiado sobre la ropa, ejecutado con pan de oro, permite apreciar una policromia a pincel de tonos
palidos con motivos florales. Esta parte del trabajo Martinez Montafiés la encomendaba a grandes pintores,
como Francisco Pacheco, quien se enorgullecia de haber logrado con sus pinceles lo que el propio Montafiés
consiguié con sus gubias en las esculturas.

Finalmente, la peana también es una obra delicada. Mantiene la madera en blanco (no cubierta con pintura).
Esta decorada con dibujos en oro liquido fijados con laca. A cada uno de los cuatro lados estdn representados
motivos tomados de las letanias lauretanas, una fortaleza o castillo con el sol y la luna, una torre con una pal-
mera y un drbol, una portada en cuyo vano estd el anagrama de IHS vy, finalmente, un rosal y un espejo. Todo
estd enmarcado en un conjunto de adornos de aves y vegetales.

El Museo de San Miguel posee otra bella escultura de la Inmaculada. Su autor es desconocido, pero su estilo
permite ubicarla entre los siglos XVII y XVIII. Es un destacado ejemplo de la sensibilidad que pasa del barroco
hacia el rococé. En ella se hacen evidentes las lecciones del estilo de Bernini, en cuyas esculturas se halla un
fuerte movimiento de curvas y contracurvas y una casi teatral agitacion.

Fig. 32. La Inmaculada, de Martinez Fig. 33. La Inmaculada, autor anénimo
Montanés
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La cabeza de Maria, inclinada hacia delante, tiene una cabellera larga con mechones ondulantes y sueltos.
Su rostro adolescente tiene una expresién como de gozo. Para dar mayor verismo a la imagen, los ojos son de
cristal. Parece dar un paso hacia delante, y las lineas del cuerpo se acentian con el ampuloso y volante movi-
miento de los pliegues del manto y la tinica. La presencia de seis querubines mofletudos, desmesurados en
tamafio respecto a la Virgen, acentdan los sentimientos de su rostro. Hoy la ropa presenta repintes que ocultan
la policromia original.

Entre estos cuadros de San Miguel de la Rancheria es notable la pareja de un Santo Domingo de Guzmény un
San Francisco de Asis. No tienen firma, pero es innegable su vinculacién con el taller sevillano de Francisco de
Zurbarén, de quién se sabe hizo importantes envios a América, aunque el autor también pudo haber sido uno
de sus discipulos que emigraron a la Indias, alguno de los cuales, como Francisco de Herrera y Velarde, estuvo
activo en Potosi entre 1650 y 1670, donde se mantuvo en actividad sin alejarse del tenebrismo zurbaranesco.
En la misma Sevilla, muchos imitadores de Zurbardn cubrian la demanda de obras de su estilo. La atencién a
los detalles nos permite descartar las obras auténticas de las imitaciones, ya que el gran maestro ponia especial
interés en el acabado de calidad de las texturas.

Aunque se conocen series en Lima de santos fundadores de la mano de Zurbaran, esta pareja de santos parece
estar concebida para ponerse uno frente al otro, como si se tratara de un didlogo mistico entre ambos. EI mo-
vimiento es sencillo, cada uno hace un ademén solemne de adelantarse hacia el otro.
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Fig. 34. Santo Domingo de Guzman Fig.35. San Francisco de Asis

El formato vertical de los dos cuadros, la linea del horizonte ubicada en el tercio inferior, las figuras tratadas
con sobriedad extrema, el color casi monocromo, el manejo del claroscuro, de una luz oblicua y cortante, hace
que los santos adquieran monumentalidad escultérica. El empasto es grueso. La calidad es desigual en cada
uno de los cuadros, pues, asi como el tratamiento de los pliegues en el habito de Santo Domingo se aparta de
la maestria del realista drapeado de San Francisco; el tratamiento duro del rostro y las manos de éste contrasta
con el buen modelado de las carnaciones de aquél. Los fondos son de un amplio cielo nublado con algunos
tonos de celajes. De fondo se perciben paisajes ejecutados con una técnica impresionista donde se resaltan
rocas con brillos de cascadas y espejos de agua.

Santo Domingo sostiene con la mano izquierda un crucifijo al que parece contemplar, mientras que la mano
derecha se apoya sobre el pecho. Hay versiones iguales de este cuadro en el Arzobispado de Sevilla, en el Mu-
seo Charcas de Sucre y en el convento de San Camilo, también llamado “Convento de la buenamuerte”, en
Lima. San Francisco, con una actitud algo mds forzada, da un paso hacia delante, haciendo un gesto elocuente
al extender la mano derecha —en la que se observa uno de los estigmas—, mientras que la izquierda mantiene
un crdneo casi junto al pecho. La capucha del habito cubre casi enteramente la cabeza, que deja ver un rostro
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extremadamente magro que se dirige con la mirada hacia lo alto, como arrobado en un éxtasis. Detras del
primer plano hay un paisaje con un abismo, y un pefiasco sobre el que se erige una ermita. Con resolucién
impresionista se vislumbra una carabela, y unas montafias en lontananza. Una versién idéntica a este cuadro
existe en el Museo de la Casa de Moneda de Potosi, firmada por Francisco de Herrera y Velarde.

Otra pareja de cuadros de Santo Domingo de Guzman y San Francisco de Asis penitentes llegé al museo
gracias al desprendimiento de la familia Mendizdbal. Los dos santos se presentan en figuras convergentes: de
rodillas y con las miradas en sendos crucifijos que ocupan el centro de la composicién. Santo Domingo se
inclina hacia su derecha y San Francisco hacia su izquierda. Ambos tienen doblados sus hébitos y dejan des-
nudos sus dorsos, donde se aprecian los cilicios que cifien sus carnes. Los libros y las disciplinas son comunes
en ambos cuadros. Sin embargo, como caracteristica tipica del barroco mestizo, la dureza de la penitencia de
los santos —visible en los signos de ella- estd enmarcada en medio de una escena de naturaleza exuberante,
con paisajes de montafias y ciudades, arboledas con palmas, flores, aves y mamiferos. Se puede distinguir la
presencia de flores andinas, como pantipanti, fiujchus, kantutas y lirios o amancayas rojas (astromelia). Las aves
son martines pescadores, chilis o sairis. En el cuadro de Santo Domingo dos viscachas hacen compaiiia al santo.
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La “Misa por los fieles difuntos” o “Fundacién de la Cofradia de las Animas de San Miguel” es un cuadro que
pertenecié al mismo templo de San Miguel de la Rancheria para conmemorar la fundacién de la Cofradia de
la Animas del Purgatorio. “Smiguel hallasse fundada de s de las animas de esta ygleCia de 1694 afios y esta obra
le costo 40 ps” es la inscripcién que nos permite identificar el tema y la oportunidad de la obra de arte. Es un
cuadro para “leer” desde su dngulo inferior derecho. Alli estd el busto de indio principal; de cabellos largos, viste
un unku de tejido indigena con listas de colores verticales, y sostiene en una mano un sombrero negro y en la
otra una bandeja de plata donde se observan unas monedas. Recoge asi limosna para el estipendio de la misa
que se ofrece por las almas del purgatorio.

Al centro y arriba de la escena hay una imagen de Cristo clavado en la cruz, sobre fondo obscuro. A sus pies
estd la mesa del altar, con sus dos cirios y misal en su atril. Delante, un sacerdote celebra la misa por los difun-
tos, de espaldas al pueblo. Va revestido con los ornamentos litargicos de color negro, los adecuados para la misa
de sufragio por las almas, y eleva la Hostia consagrada. La casulla estd bordada con imdgenes de santos obispos,
y es levantada por un monaguillo que, de rodillas ante el altar, debia estar tocando la campanilla para avisar a
los fieles sobre la solemnidad del momento: la consagracién que actualiza el sacrificio redentor de Cristo. Este
es el momento que propicia que un alma del purgatorio pueda liberarse y ser conducida al cielo.

En su dngulo inferior izquierdo, el cuadro presenta una escena del purgatorio con distintas clases de personas:
un rey, un papa v, por el corte del cabello y el color de la piel, un indigena, que junto con otras personas son
purificados de sus pecados por el crisol del fuego. Sobre esta escena se ve un dngel que arranca del fuego a
un alma ya redimida. Encima hay otros dos dngeles que conducen hacia el cielo almas representadas como
cuerpos desnudos.
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Fig. 38. Misa por los fieles difuntos. Fig. 39. San Pedro y San Pablo.

Tal vez el mds antiguo en el género de las obras producidas en la region sea el diptico de San Pedro y San
Pablo, pintado sobre madera dorada en el siglo XVI, en un estilo lineal arcaista, como una reminiscencia
gotica, con la técnica del temple. Posiblemente los dos batientes o portezuelas fueron originalmente parte de
alguna urna o sagrario, y una vez desmontadas sus partes, estas maderas se reciclaron para construir un atril
para el misal. Ambos santos estin de pie, hierdticos y portando los simbolos que los identifican. Pedro, cuyo
rostro estd borrado, porta las llaves del Reino y un libro. Pablo, de cabellos negros y barba larga y partida, porta
una espada y también un libro.

“La Virgen de las cerezas” o “Descanso al regreso de Egipto” es un cuadro que fue rescatado de un depésito
del Obispado de Oruro para el Museo Diocesano de Arte Sacro de San Miguel de la Rancheria (203 ¢cm x
145 cm); replica la ritmica composicion de diagonales cruzadas del famoso cuadro de la Galeria Vaticana que
Federico Barocci pintara en 1573. Este autor, conocido como el ltimo de los grandes manieristas, se destacé
por pintar temas alegres y tiernos, y por el suave modelado de sus figuras.

Figs. 40 y 41. “La Virgen de las cerezas” o “Descanso en la huida a Egipto”.
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La version del museo orurefio es bastante fiel al dibujo del grabado que la inspiré®. La escena se ubica en un am-
biente campestre, donde los personajes estdn en un tierno episodio cotidiano con un verdadero didlogo gestual.
San José se sostiene con una mano en una de las ramas mayores del cerezo, mientras extiende la otra hacia el Nifio
Jests un gajo cargado de las dulces frutas. Este, sentado en el suelo, lo recibe con la derecha extendida, mientras
que la izquierda sostiene otro gajo que parece alcanzar a su Madre. Ella, también sentada en el suelo, se vuelve
hacia su derecha y extiende un brazo hacia un manantial del que pretende recoger agua con una escudilla. A los
pies se observa un atado del que sale una granada y un sombrero de paja.

El tema estd tomado de las narraciones de los evangelios apéerifos, que tanto inspiraron a los artistas cristianos
en distintas épocas. En concreto, este episodio de la huida a Egipto de la Sagrada Familia es narrado en el
Pseudo Mateo (Cap. XX), cuando Maria, fatigada por el calor, manifiesta a José su deseo de calmar el hambre
con los datiles de una alta palmera. José, de su parte, le dice cudn preocupado estaba por la falta de agua para
beber tanto ellos como la acémila que los llevaba. El Nifio Jests, al oir la conversacién, manda a la palmera
que se agache y permita a José recoger sus frutos, y que a sus pies emerja una veta de agua cristalina y fresca.
Aunque el relato es explicito al nombrar a la palmera, cuyas ramas en adelante y luego de la bendicién del Nifio
Jesus se constituirdn en el signo de la victoria de los vencedores, es decir de los martires (Cap. XXI), los artistas
se fueron tomando libertades en su interpretacion del episodio, representando otros drboles frutales en lugar
de la datilera, como durazneros o cerezos.

Si en el cuadro del Vaticano la luz se distribuye armoniosamente y el colorido es evanescente, la versién de San
Yy y
Miguel de la Rancheria es mas cilida y la luz mas focal. El modelado de los cuerpos y de las telas adquiere mas
gu y posy q
plasticidad, pues estd logrado con gruesos empastos de pintura blanca sobre los que se aplican veladuras que
dan esos vivos colores, como el magenta de la tinica de la Virgen y el dorado de la del Nifio. El tratamiento
g geny
de los rostros posee un cuidadoso “sfiumate” que denota un gran maestro, y por el dibujo se lo puede ubicar
cercano a Scipione Pulzone.

Después de una primera limpieza, se ha podido descubrir cémo la tdinica del Nifio Jesus, antes amarilla con
sombras marrones, ha develado que éstas estdn ejecutadas con color violeta. Un dato clave que denota mds su
raigambre manierista y lo asocia a las innovaciones de Miguel Angel en la ejecucién de los personajes de los
lunetos de la Capilla Sixtina son las sombras de los trajes de seda tornasolada o iridiscente (seza cangianti) con
colores complementarios.

La luz cae oblicua sobre la Virgen y el Nifio, que se constituyen en un primer plano de interés. San José se
ubica en un segundo plano, cubierto por una semipenumbra proyectada por el follaje del cerezo. Detrés, en la
misma penumbra, aparece un burrito que se vuelve hacia la escena familiar. El follaje del cerezo y de otro drbol
que se ubica en frente hacen de enmarque a un luminoso paisaje que deja ver un campo sembrado, una cerca,
un castillo y una ciudad.

El cuadro “Cristo de las tres caidas” es una verdadera obra maestra por su patetismo. Est4 firmado por un “Al-
P P P
meida”, del que no conocemos nada, y que se puede catalogar como un artista que sabia muy bien de su arte;
por el estilo se ubica en la primera mitad del siglo XVII, entre el final del manierismo y principios del barroco.
Un anilisis quimico de los pigmentos usados en la pintura ha demostrado su procedencia andina®.
q pig P %

La composicion en quiasma (X) representa a Jests de medio cuerpo, coronado de espinas, abrazado a su cruz
en el momento que, caido, intenta levantarse y al volverse lanza una mirada intensa hacia el espectador. El
tono gris que domina la obra mantiene su dramditico mensaje. El autor ha desplazado magistralmente sus
pinceles con una pintura pastosa sobre la amplia tdnica que cubre el cuerpo de Jesus y se pliega en un angu-
loso drapeado.

5  El cuadro original de Barocci tuvo mucho éxito en su tiempo, y fue reproducido en grabados de Schiamossi y Cornelio Cort (1575).
De ahi surgieron versiones en las que famosos pintores italianos o espafioles a veces introdujeron algunas variantes. Como un dato
particular, en el convento de Santa Teresa de Sucre existe una versién propia de nuestro barroco mestizo.

6 Gentileza de la sefiora Gabriela Siracusano, investigadora del laboratorio del Conicet de la Universidad de Buenos Aires, Argentina.
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Figs. 42 y 43. “Cristo de las tres caidas” (Almeida).

La cabeza de Jests, que gira en tres cuartos, estd atravesada de gruesas espinas que le traspasan la piel. Toda
la expresién del rostro muestra una infinita y serena tristeza que parece interpelar al que lo mira. La boca
entreabierta estd como a punto de hablar. Esta intensidad de la expresién estd remarcada por los textos que se
inscriben sobre €l: “Supra dorsum meum, fabricaverunt peccatores; prolongaverun iniquitatem suam’ (“Sobre mi
espalda han labrado los pecadores, han prolongado su maldad”) y “Dorsum meum araverunt aratores; prolonga-
verunt sulcum suum” (“Mi espalda han arado los ardores; han marcado largos surcos”). Son versiones del salmo
128, 3. Junto a la piedra sobre la que se apoya la mano de Jesus esta la inscripcién tomada del libro del profeta
Ezequiel (36, 26): “Aufer(am) a vobis cor lapideum” (Les arrancard a ustedes el corazén de piedra).

Proveniente de una capilla rural trajeron al museo un Ecce Omo totalmente repintado que parecia una obra cu-
bista. Cuando fue intervenido en el taller de restauracién y liberado de una espesa pintura industrial ordinaria
provocé un pasmo en el equipo de restauradores que lo atendian: de un fondo de sombra emergia el rostro de
Cristo con toda esa carga expresiva que Holguin dejaba en sus obras de manera magistral y mistica. Aunque
el dorso se presenta corto, como en muchas obras de este maestro, las manos delatan a un seguidor, pues son
planas y quedan muy lejos de la calidad de la impronta holguinesca.

Fig. 44. Ecce Omo antes de su Fig. 45. Ecce Omo después de su
restauracion restauracion

El gran cuadro de Antonio Van Dyck “El Gélgota”, que se venera en la iglesia de San Miguel de Gante, se repro-
duce con bastante fidelidad en un lienzo que llegé a San Miguel proveniente de un templo rural. Nuestra versién
es otra obra de arte sofisticado, y el pintor que la hizo debié también tener delante la versién de un grabado; pues
los colores vivos del cuadro de Gante son distintos a los del orurefio, donde predomina la gama de grises.
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Fig. 46. Gdlgota (seguidor de Van Dyck)

La composicién es de una pirdmide dividida en dos segmentos. Cristo en la cruz, como “signo de contradic-
cién’, es el eje que separa a los suyos, su Madre, el Discipulo Amado y Maria Magdalena, a su derecha, del
grupo de sus verdugos, a su izquierda. En este lado, las lineas diagonales que se cruzan dan una sensacién
de abigarramiento y exuberancia formal, que se refuerza en los feroces personajes por sus gestos violentos y
musculos en tension, asi como por el caracolear de los corceles y el tremolar de las banderolas. Al contrario, al
frente, Marfa es una figura serena, vertical, estable y a la vez firme, como expresa el evangelio de Juan: “de pie
junto a la cruz estaba su madre” (Jn. 19,25). Junto a ella estd el Discipulo Amado, conmovido y consternado
por el especticulo de ver a Cristo en la Cruz, y junto a ¢l Maria Magdalena se abraza a la cruz.

6. A MODO DE CONCLUSION

Lo que se ha recuperado es s6lo el despojo de tanta guerra contra el patrimonio artistico de Oruro. Comparan-
do con inventarios antiguos y testamentos de personas particulares, se puede tener la idea del desastre: de un
consumo masivo de arte ahora hay un vacio que parte el alma. La Comisién Diocesana de Arte, en su recorrido
por el departamento, evidenci6 una situacién con la que se podria escribir la pagina mds negra de la historia del
arte en Bolivia. Esta comienza en tiempos republicanos, cuando, quizds renegando del pasado, en la decoracién de
los templos se impuso el gusto neocldsico con los pafios limpios de ornamentacién. Las reglas académicas hacfan
que se pierda la profusa creatividad del barroco mestizo. As se reciclaron elementos de los retablos antiguos para
integrarlos en anodinos altares “modernos y de buen gusto”.

Como el drea rural de Oruro se ha vaciado con la emigracién de sus pobladores, hay escasez de agentes de pastoral
que velen por los templos y sus tesoros, por lo que el descuido y la pobreza entre los pobladores y sus autoridades
ha provocado que muchos monumentos terminen (hecho que ain se da) en ruinas o sean victimas de reformas
absurdas o de agresiones. Con dolor se evidencia que la riqueza del patrimonio, como el legado elocuente de los
antepasados, estd a punto de enmudecer por indefensién.

Bolivia tiene un rico patrimonio. Lo mantiene, lo recupera, lo recrea... pero también lo pierde. Y ésta es
la asignatura pendiente en nuestra conciencia: tenemos una riqueza que se va perdiendo y que la dejamos
perder. Alguien nos calificé de “pueblo de perdedores”. Parece que nos faltara la piedad y la fidelidad de los
biennacidos para con los que nos engendraron en la historia, lo que nos hace mirar el despojo y la pérdida con
indolencia o resignacién. Hubo una guerra de negligencia, incuria, robos y profanacién que de tanta herencia
ha dejado sélo despojos.
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El patrimonio sacro que heredamos desde el siglo XVI al XIX fue rico porque desperté el genio creativo de
nuestros mayores. Se hicieron edificios monumentales, se labré piedra, se tallaron y doraron maderas para reta-
blos, se labré plata para ornamentos y objetos tanto utilitarios como de culto, se pintaron murales y cuadros y
se hizo musica para coros y con orquestas como nunca antes ni después lo volvimos a hacer. Hay que recorrer
nuestro territorio y descubrir estos vestigios por acd y por alld.

Sin embargo, somos muy conscientes de que hemos llegado tarde ante tanto latrocinio y saqueo que se ha
padecido, y que, lamentablemente, se ha de seguir padeciendo. Vemos que nuestros logros con el rescate y
restauracién de piezas dispersas y amenazadas, la conformacién del taller de arte sacro, la restauracién del
templo de San Miguel y el arranque del proyecto del Museo de Arte Sacro han sido modestos ;Si hubiésemos
comenzado 20 afios antes tendriamos el doble o m4s!
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INCIDENCIA DE LA
ESPIRITUALIDAD FRANCISCANA
EN LA EVOLUCION URBANA DE LA
REAL AUDIENCIA DE CHARCAS

JOSEFINA MATAS MUSSO

1. INTRODUCCION

El proceso de formacién de las primeras ciudades en Charcas tiene
como protagonistas importantes a las 6rdenes religiosas, entre ellas a
los franciscanos. La presente investigacion se refiere a la localizacién
del sitio de asentamiento de los primeros conventos de esta Orden
en el proceso de formacién de las ciudades de La Plata (hoy Sucre),
Potosi y La Paz, en lo que fue el territorio de la Real Audiencia de
Charcas, actual Bolivia, con el objeto de conocer las causas que inci-
dieron en la eleccién de la ubicacion y determinar si existe un patrén
de ubicacion respecto de los sitios de emplazamiento seleccionados
o de la trama urbana, y analizar la relacién conjunto-conventual y la
ciudad en la actualidad.

La eleccién de esta problematica se realiza por el interés de descubrir
si la ubicacién de los conventos franciscanos tiene relacién con las
caracteristicas mds importantes de su espiritualidad, y si ello incide
en la conformacién de los principales asentamientos urbanos de la
actual Bolivia, puesto que la identidad urbanistica de los tejidos ur-
banos de Sucre, Potosi y La Paz perderia gran parte de su calidad si
estos edificios, y los espacios publicos que se generan vinculados a
ellos, desaparecieran.

Los conventos de Sucre (San Francisco Observancia y Recoleta),
Potosi y La Paz son edificaciones que fueron amplidndose a lo largo
del tiempo, hasta constituirse en referentes de especial valor en los
tejidos urbanos contemporaneos. Se originan en los extramuros de la
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ciudad espafiola o en la zona de borde con los asentamientos indigenas, y con el tiempo la evolucién urbana los
ha incluido, como en el caso de las ciudades de La Paz y Potosi. Estdn ubicados en el sector de méximo valor
patrimonial, motivo por el cual este estudio es necesario para conocer la historia urbana de estas tres ciudades
tomando como referente a los franciscanos.

Descubrir las causas que determinan la ubicacién de los conventos fue un proceso complejo en esta inves-
tigacion, para lo cual se recurrié a los datos de las crénicas de Diego de Mendoza, a las actas fundacionales
y a los escritos de la época. Junto a esto, en cada ciudad se realizé el estudio del proceso de completamiento
de la trama urbana por la arquitectura religiosa en la etapa fundacional. Se realizé el estudio de la ocupacién
de los indigenas con respecto a la cuadricula espafiola y se ubicé al convento franciscano. Con este objetivo
se recurrié a fuentes secundarias, como los estudios de los investigadores Teresa Gisbert, José de Mesa y
Juan Zilbeti Gonzilez.

Una vez realizado este estudio, se determind la permanencia del conjunto conventual en la trama urbana, a lo
largo del tiempo, utilizindose como metodologia las categorias de Fernand Braudel, determindndose en casi
todos los casos los “elementos de larga duracién”. Finalmente, se examiné la incidencia de los mismos en el
paisaje urbano a través del tiempo y hasta la actualidad.

2. UBICACION DE LOS CONVENTOS FRANCISCANOS EN LAS
PRINCIPALES CIUDADES DE CHARCAS

Para entender la incidencia de la espiritualidad franciscana en el urbanismo, hay que conocer las “notas clave”
del carisma fundacional de esta Orden: el amor a la pobreza y a los pobres, el respeto por la naturaleza, la predi-
cacién sencilla con un fondo de pragmatismo y emotividad, la vida de trabajo del fraile, todo dentro del marco
de la itinerancia y de una espiritualidad flexible que sabe adaptarse a las necesidades de cada lugar y momento.

Por otra parte, es bien sabido que hay diferentes teorias que dan razon de la traza en damero de las nacientes
ciudades en América. Estin aquéllas que consideran que responde a las ideas renacentistas, cuyos antecedentes
se encuentran en los trazados greco-romanos; otras consideran que se siguié el lineamiento de los trazados pre-
colombinos ya existentes; y hay las que piensan que la cuadricula responde a una voluntad politica de dominar
territorios recién sojuzgados a través de una organizacién racional'.

Lo cierto es que el modelo en cuadricula va a ser tipico del desarrollo urbanistico americano durante la Colo-
nia, un producto genuino del contacto entre dos culturas distintas. En América el damero define “la particular
configuracién del soporte geométrico de la ciudad™, constituyéndose en un elemento de larga duracién en
todas las poblaciones en estudio. Es por eso que a continuacién se verd cémo se inserta en esta configuracion el
conjunto conventual franciscano, es decir, si lo hace dentro de la cuadricula o no, en cada caso.

2.1. Los franciscanos en La Plata

La primera ciudad que se funda en Charcas es la ciudad de La Plata, en medio de las guerras civiles del imperio
incaico y los pueblos de las tierras bajas. Acerca de la fundacién, Pedro Ramirez del Aguila dice: “Fundé esta
ciudad con titulo de Villa de La Plata y de los Caballeros (...) su hermano Gonzalo Pizarro por comision suya
(de Francisco Pizarro), aunque la reparticion de los solares y administracion de justicia fue a cargo del capitin
Peranzures, marqués de Campo Redondo en 15387, A partir de ese momento, en lo que antes se llamé Char-
cas, queda instalada la Nueva Villa de La Plata de la Nueva Toledo. El arquitecto Alberto Nicolini sefiala que
“el propdsito del asentamiento estuvo relacionado con el control de los indigenas y la busqueda de minas de

1 A.Nicolini, “La ciudad regular en la praxis hispanoamericana, siglos XVI-XVIII”, en Aczas do Cologuio Internacional Universo Urba-
nistico Portugues, 1415-1822. Coimbra, 2 al 6 marzo de 1999, pp. 599-613. Lisboa: Edic. por la Comissio Nacional para as Come-
moragdes dos Descobrimentos Portugueses, 2001, p. 2.

2 Nicolini, La ciudad regular en la praxis hispanoamericana, p. 1.

3 P.Ramirez del Aguila [1638] (1978). Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, metrdpoli de la Provincia de Los
Charcas. Sucre: Talleres de la Imprenta Universitaria, pp. 22-23.
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plata, estando también relacionada su ubicacién con un claro sentido estratégico de control de la encrucijada
de las rutas que unian la cuenca del Plata y Amazonas™.

Ubicacién del convento de San Francisco Observancia (1540)

Segun Juan Zilbeti Gonzélez, el documento obligatorio sobre el reparto inicial de solares, existente en el Ar-
chivo Eclesidstico de Sucre (tomo 2, folios 1y 2), sefiala la particién de tierras llevada a cabo por el fundador
de la ciudad; en él se otorga a “Pedro Alonso Hinojosa un solar™, y es este caballero el que, segin Diego de
Mendoza, dona el sitio® donde se ubica el convento San Francisco Observancia’.

Para el andlisis de la ubicacién del convento y su relacién con la zona de indios, hay que mencionar un im-
portante estudio de Mesa y Gisbert, que muestra que la construccién se encontraba rodeada de indigenas
de alta posicién social. Segtn estos autores, se trata de algo inusual, ya que por lo general los naturales® no
se ubicaban cerca de la plaza mayor de las ciudades’. Lo cierto es que en La Plata, a partir de la calle que va
desde San Francisco a la plaza, y que antiguamente se llamaba Calle Real, se asentaban indigenas ricos'’, por
ejemplo, los casos de Luisa Chimbo, Francisca India Palla y Baltasar Inca, mencionados en el testamento
de la primera, cuyas “(...) casas en que vivia lindan con las de Toribio de Alcédzar, y Pedro de Toledo, por las
espaldas casas de Toribio de Alcdzar y por delante calle Real que va a San Francisco™, frente a la cual se
encontraba la casa de Francisca India Palla y la de Baltasar Inca, sobre el riachuelo, comprada al carpintero
Moreno' (ver esquema 1).

Esquema . Estudio de entorno del convento de San Francisco Observancia,
seglin Teresa Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia.
Sucre: Instituto Panamericano de Geografia e Historia, 1991, p. 53.

4 Nicolini, La ciudad regular en la praxis hispanoamericana, p. 182.
5  J.Zilbeti Gonzilez, “Evolucién urbana y rasgos del barroco en Sucre”. En: Memoria del Primer Encuentro Internacional Barroco Andino.
La Paz: Sagitario, 2003, p. 122.

6  Diego de Mendoza o.f.m. dice: “Lo mis cierto (segin tengo averiguado) que fundé el afio de mil y quinientos y quarenta, cuyo sitio
dio el General Pedro de Hinojosa” (Diego de Mendoza [1663]1976 Cronica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas.
La Paz: Don Bosco, p.45).

7 EIP Angel Barrado Manzano o.f.m. llama asi al denominado por Diego de Mendoza “Convento de la Purisima Concepcién de
la ciudad de La Plata”, para distinguir al convento que se ubica en la ciudad del que se halla en una zona apartada, y que se llama
Recoleta. Por ello se usard esa denominacion en este articulo.

8  Entodo el texto se utilizard el término naturales en vez de indios o indigenas, por considerarlo menos despectivo dentro de la politica
de inclusién que se estd viviendo en este momento en Bolivia.

9 J.de Mesa y T. Gisbert, “Las ciudades de Charcas y los barrios de indios”, en La ciudad iberoamericana. Buenos Aires: CEHOPU,
1985, p. 47.

10 ANB BRAVO, 1569, CCCXXXVIIIL

11 Teresa Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia. Sucre: Instituto Panamericano de Geografia e Historia,
1991, p. 46.

12 Teresa Gisbert encuentra también que “Juan Moreno vende a Baltasar Inga un solar” (ANB BRAVO 1570 CCLXXIX).
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Todo este sector de la ciudad quedaba limitado por el arroyuelo que pasaba detrds de la huerta del convento
y desembocaba en la zona que separaba la rancheria de los indios poconas. Mesa y Gisbert afirman que este
lugar, por la proximidad del agua, estaba habitado por artesanos: “alli estin las casas del carpintero Juan Mo-
reno, en la calle de San Francisco (1659) y al lado del arroyo estaban las casas del tejero Alonso Rodriguez y
algo mas al Nor-oeste las de Juan Griego, también carpintero, situada ésta camino de la rancheria Pocona”®.

A juzgar por los escritos de Ramirez del Aguila, la vida en La Plata era sumamente apetecible, “el clima célido
y seco, el mejor de todos y més saludable”; el nivel de vida, nada malo, dada “la gran fertilidad de esta tierra
y provincia™, lo que se traslucia en el buen vestir tanto de espafiolas como criollas e incluso de las indias.
El tnico problema que tenia esta ciudad, motivo por el cual no crecié en mayor extensién', era el agua. Las
funciones estaban bien delimitadas segun “el plan de la ciudad que estd en la mitad en la ladera y la otra mitad
en un espacio no bien llano, y de la parte superior hacen las avenidas de las aguas cuatro quebradas (...) San
Sebastidn, San Agustin, San Francisco y Yamparaes™’.

El papel del convento franciscano Observancia en esta ciudad es fundamental en el proceso de la evangeliza-
cién. De acuerdo al gréfico realizado con base en los estudios de Teresa Gisbert!® y Juan Zilbeti Gonzalez!
correspondiente a los esquemas 2 y 3, planimétricamente estaba ubicado en el punto de unién entre indios
y espafioles, para cumplir su misién de catequizar, administrar los sacramentos y atender con toda solicitud,
sobre todo a los indios®. Por las descripciones de Diego de Mendoza, la primera construccién era apenas una
“pequeiia iglesia y casa™, que si bien poco podria contribuir en la generacién del naciente paisaje urbano, se
transformé en un nodo, y con el tiempo, en un mojén, acompaiiando al proceso de completamiento “de la
traza desnuda a la ciudad edificada”.

En el proceso de instalacién de las otras érdenes religiosas en La Plata fundacional, que se produce entre 1540
y 1551, 1a estructura urbana habra de quedar delimitada por las parroquias de San Lizaro, San Sebastidn, San
Francisco y la catedral. Posteriormente, durante la segunda mitad del siglo XVI, segtin la relacién que hace
Josep Barnadas, se construyen los otros templos de la ciudad: en 1564, el de los agustinos; en 1567, el de Santa
Mbonica; en 1580, el de Santo Domingo; en 1581, el nuevo San Francisco, y también el de La Merced; y en
1600, la iglesia y convento de La Recoleta, en las faldas del cerro Churuquella®.

13 Mesay Gisbert, Las ciudades de Charcas y los barrios de indios, p. 47.

14 Ramirez del [\guilaly Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 28.
15 Ramirez del Aguila, Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 35.
16  Ramirez del Aguila, Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 61.
17 Ramirez del [\guilaly Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 62.
18  Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 53.

19  Zilbeti Gonzélez, Evolucion urbana y rasgos del barroco en Sucre, pp. 124-125.

20 Mendoza, Crénica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 48.

21 Mendoza, Cronica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 45.

22 ]J. L. Romero, Latinoamérica: las ciudades y las ideas. México: Siglo XXI, 1987, p. 99.

23 J. M. Barnadas, “La organizacion de la Iglesia en Bolivia”. En: E. Dussel, F. Klaiber, F. A. Rojas e al., Historia general de la Iglesia en
América Latina. Tomo VIII. Salamanca: Sigueme, 1987, p. 91.
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Sucre entre
1540 -1551

1. San Francisco (1540)
2. San Sebastidn (1540)
3. San Lazaro (1540)
4. Iglesia Matriz (1551)
5. Plaza Mayor

Zona de Indios
B Rio

Esquema 2. Ubicacién de los principales edificios religiosos en la ciudad de La Plata en la
primera mitad del siglo XVI. Elaboracién propia, sobre la base de los estudios de
Teresa Gisbert y Juan Zilbeti Gonzélez.

Sucre en la
segunda mitad
del s. XVI

1. 8an Francisco (1540)
‘.‘ 2. San Sebastian (1540)
S 3.San Lézaro (1540)
2 4. Iglesia Matriz (1551)
5. Plaza Mayor
6. Sto. Domingo (1545-fines s.XVII)
7. La Merced (1542-1578)
8. San Roque
9. Recoleta (1600)
10. Jesuitas (1592)
11. Hospital Santa Bérbara (1559)
12. San Agustin (1562)
13. Santa Ménica (1567)
Barranco
== Rio
@ 7ona de Mulatos
Zona de Indios

Esquema 3. Ubicacién de los principales edificios religiosos en la ciudad de La Plata,
en la segunda mitad del siglo XVI, entre 1552 y 1600.
Elaboracidn propia, sobre la base de los estudios de Teresa Gisbert
y Juan Zilbeti Gonzélez.

Resulta dificil saber si esta ubicacién en la trama urbana obedecid, segn la hipétesis de Enrico Guidoni, a
una disposicién triangular®, y tampoco cémo se relacionaban las 6rdenes entre si. En los escritos de Diego de
Mendoza se trasluce que inicialmente habia complementariedad. El cronista sefala, en efecto:

Los primeros Templos, y Religiosos Monasterios, que en las Provincias de este nuevo Orbe se edificaron, (...), con
Catdlica afecto y Cristiana devocion, fueron, las iglesias de nuestros gloriosos Padres Santo Domingo, y San Fran-
cisco y de nuestra Sefiora de las Mercedes, por ser las primeras religiones, que pasaron a estos reynos, especialmente
las dos primeras, que con Santa hermandad, edificaron y predicaron la Cruz del Evangelio, primeros apéstoles de
nuestra Europa en este nuevo mundo®.

24 Enrico Guidoni propone el llamado modelo triangular, ubicindose en cada punta del tridngulo una Orden y al centro un edificio de
cardcter civil (citado en Marta Cuadrado Sinchez, “Un nuevo marco socio-espacial: emplazamiento de los conventos mendicantes
en el plano urbano”, Sexta Semana de Estudios Medievales, Néjera, 31 de julio al 4 de agosto de 1995. Espana: Instituto de Estudios
Riojanos, pp.101-110.

25 Mendoza, Crénica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 41.
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Ubicacién de La Recoleta (1600)

Por otro lado, tomando en cuenta que las Recoletas se ubicaban en lugares alejados del ruido de la ciudad, con
el objeto de facilitar la oracién de los frailes que en ellas vivian, el convento de Santa Ana de la Recoleccion de
Sucre se ubica, sefiala Teresa Gisbert®, al pie del cerro Churuquella, sobre un antiguo adoratorio indigena de-
dicado a la divinidad Tangatanga, que, segin Acosta, era uno en tres y tres en uno”. Asimismo, el Churuquella
también era un apu®® sagrado, por lo que tal vez en este lugar se unian ambos cultos para implorar a las divini-
dades el cese de los truenos, relimpagos y rayos que caian frecuentemente en el lugar. Finalmente, el cronista
Diego de Mendoza hace hincapié en el mencionado hecho milagroso “de templar las tempestades, pues son ya

muchos menos que eran, y por aquella parte raras; no obstante de estar toda esta regién muy sujeta a ellas™.

Por las descripciones de Ramirez del Aguila, tanto el edificio como el entorno y la vida de sus moradores de-
bian constituir un conjunto muy interesante: “El convento de los Descalzos Franciscanos, de veinte religiosos,
es un relicario en todo, en iglesia, casa y santidad, susténtase muy bien de limosnas, tiene huerta de mucha
recreacion y en ella manantiales de agua buena y capillas de devocion y retiro y penitencia™.

Copia de la Casa de la Libertad (Sucre).
Recuperado de http://www.geoinstitutos.org/ciudades_america/sucre.html.

La estructura urbana en cuadricula que se observa en el plano de Lujdn estaba consolidada hacia 1779. Zilbeti
sefiala que “segin Wolgang Schoop, el mérito especial de Lujin consiste en una minuciosa representacién de
la silueta y traza de la ciudad™'.

El completamiento de la traza desnuda fundacional, segun el plano de Lujdn, es total en ese momento y deja
traslucir el nacimiento de nuevos puntos de expansién de la ciudad. Si bien La Recoleta franciscana busca huir
de ese proceso por su localizacién en lo alto, no lo logra, pues en el tiempo ha sido absorbida por el crecimiento
de la planta urbana.

Al presente, el templo de la Observancia mantiene el protagonismo colonial y se constituye en un elemento
de larga duracién dentro de la estructura urbana. Lamentablemente, el convento sufrié un cambio de fun-
cién en 1826, cuando fue suprimido por el Mariscal Antonio José de Sucre a favor del ejército libertario,
en vista de que muchos de los conventos de Chuquisaca estaban vacios: asi, los serdficos son trasladados de
Sucre a Potosi, destindndose el convento para cuartel, decision penosa para la ciudad, que habia conservado
el conjunto como una unidad funcional durante mds de 250 afios.

26  Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 53.

27  Esto es, similar a la Santisima Trinidad en la religién catélica.

28  Apu: vocablo aymara que significa divinidad enmarcada en la montafa.

29  Mendoza, Cronica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 57.

30 Ramirez del Aguila, Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 57.
31  Zilbeti Gonzélez, Evolucién urbana y rasgos del barroco en Sucre, p. 129.
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En definitiva, si recurrimos a las tres categorias fundamentales enunciadas por el arquitecto Alberto Nicolini para
analizar la ciudad hispanoamericana: la estructura, las funciones y el paisaje urbano, y tomando en cuenta el modo
de concretar la nueva instalacién por medio de elementos urbanos, llegamos a la siguiente conclusién para La Plata.

Tanto el conjunto conventual de la Observancia como La Recoleta intervienen de manera protagénica en el
proceso de completamiento en la estructura de la ciudad, que culmina en lo que Grusinki denomina la “ciu-
dad barroca”, donde el paisaje urbano estaria dominado simbdlicamente por el triunfo de la religion catélica
occidental. En el caso de la Observancia, hasta que el convento es suprimido por el Mariscal Sucre, en 1826,
cuando su funcién sufre un cambio importante, pasando a ser durante todo el siglo XIX cuartel, recova, circel
y mercado (y ahora, museo del ejército y mercado).

En el siglo XX se extienden las arquerias del atrio a la acera contigua, prolongando de manera visual la relacién
del templo con la plaza, llamada también de San Francisco. Estos cambios influyen en el paisaje urbano, el de
la primitiva iglesia y templo, la del segundo conjunto y la imagen actual, que perdura desde el siglo XIX, donde
la fachada del convento toma una imagen de fortaleza con almenas, torrecillas y puestos de vigia, coincidiendo
con lo que Braudel denomina “(...) el tiempo corto (...) a la medida de los individuos, de la vida cotidiana™2.
Sin embargo, el protagonismo de esta arquitectura no desaparece, solamente se desplaza desde lo religioso a lo
civil, porque el nuevo edificio permanece unido a la percepcién paisajistica.

Vista del templo de San Francisco y del cuartel que ocupa
lo que fue antiguamente el claustro mayor.
Fotografia: enero de 2012.

2.2. Los franciscanos en la Villa Imperial de Potosi

Potosi tiene una estructura diferente, ya que no responde a una fundacién oficial. En el afio 1545, el in-
dio Huallpa descubre la fabulosa veta de plata en el cerro llamado Potocchi, en la jurisdiccién de la etnia
Carca-Carca. Este hecho y el envio de 12.000 marcos de plata motivan al emperador Carlos V a realizar
las primeras acciones para la fundacién de la ciudad, en 1545. La cantidad de plata que se encuentra en el
yacimiento favorece la fundacién, a pesar de la rigurosidad del clima. El cronista Pedro Ramirez del Aguila
explica que la fundacién de Potosi

(...) fue en sitio desapacible, extremoso y pedregoso, seco y desnudo de toda verdura y yerbas, flores y arboledas,
porque nada de esto se cria respecto de ser aquel temple frigidisimo y muy combatido de aires norte y sures (...).
Fundése alli por la comodidad de la labor de los metales, y estar cerca de los ingenios en que se muelen y benefician®.

Las primeras casas se construyeron alrededor de la laguna o atolladero; 94 fueron construidas por los espafoles,
pero Potosi crecia cada dia en poblacién®.

32 F.Braudel, La historia y las ciencias sociales. Madrid: Alianza, 1968, p. 65.
33 Ramirez del Aguila, Noticias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 82.

34  L.Escobari de Querejazu “Pueblo de indios en pueblos de espaiioles, Bolivia”. En: Ramoén Gutiérrez, Pueblos de indios. Otro urbanismo
en la region andina. Quito: Abya-Yala, 1993, p. 42.



166

La ciudad era verdaderamente cactica. Pedro Ramirez del Aguila escribié que “hay tanta maquina, trafago, y
ruido de mayordomos espafioles, beneficiadores, carpinteros y de indios apiris, morteros, palliris®, repasiris®
y de otros oficios, que es lo primero del mundo y mucho de ver”, con la poblacion “toda en ladera y en parte
dspera”™. En medio de ese atolladero de casas, unas redondas y otras cuadradas, segin muestra un plano datado
entre 1590 y 1610%, aparecen las primeras construcciones hispanas, y entre ellas el primitivo convento francis-
cano, fundado en 1547%, es decir, sélo dos afios después de descubierta la veta de plata en el Cerro Rico. Diego
de Mendoza escribe que el sitio escogido, “aunque es estrecho, por tener a las espaldas del convento el arroyo
de la molienda de los ingenios de la ribera, es suficiente la vivienda a sus moradores™.

Plano datado entre 1590 y 1610.
Fuente: Luis Prado Rios, Plan de rehabilitacidn de las dreas histdricas de Potosi.
Sucre: Talleres Graficos “Gaviota del Sur”, 2010.

Ximena Medinaceli afirma, con base en Cafiete, que como Potosi no fue fundada en forma de damero en el
momento inicial, el Virrey Toledo mandé en 1572 abrir calles, para darle la forma urbana que hoy conser-
va*l. De esta manera, el convento se ubica al extremo de lo que serd el crecimiento previsto para el damero o
ajedrezado, que corresponde al asentamiento espafiol, al lado del rio principal, mientras que en el otro lado
quedaba el asentamiento de los indigenas. El convento de San Antonio de la Villa Imperial de Potosi se sitia
cerca de los naturales, en este caso como parroquia de indios, vale decir que tenia como poblacién parroquiana
fundamentalmente al grupo indigena. Esto explica su ubicacién estratégica entre las dos zonas mencionadas,
la espafiola y la indigena (ver esquema 4).

35 Mujer que escoge los minerales extraidos de una mina.

36 Indios mitayos.

37  Ramirez del Aguila, Nozicias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, p. 82.
38  Se encuentra en el museo The Hispanic Society of America.

39  Mendoza, Cronica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 47.

40  Mendoza, Crénica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 47.

41 Ximena Medinaceli “Potosi y la Plata: la experiencia de la ciudad andina (siglos XVIy XVII)”. En: Andrés Eichmann y Marcela Inch
(eds.), La construccion de lo urbano en Potosi y La Plata (siglos XVI-XVII). Sucre: Ministerio de Cultura de Espafia, Subdireccién de los
Archivos Estatales; Archivo y Biblioteca Nacionales de Bolivia, 2011, p. 101.
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Potosi
en el s. XVII

1. San Francisco (1547)
2. Iglesia Matriz (1546)
3. Santa Bérbara (1548)
4. San Lorenzo (1553)

5. Santo Domingo (1553)
6. La Merced (1555)

7. Copacabana (1556)
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11. Jerusalén (1657 s/u)

12. Santa Teresa (1685)

13. San Juan de Dios (1690 s/u)
14. Santa Monica (1643 s/u)
15. La Misericordia (1649 s/u)
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Esquema 4. Ubicacién de los principales edificios religiosos en la
ciudad de Potosf en siglo XVII,
Elaboracién propia, sobre la base del plano anterior

Con las acciones del Virrey Toledo de 1572 se regulariza el trazado del centro y se crea la plaza mayor. Se des-
cubre asimismo un nuevo sistema de extraccién de la plata, amalgamando el mineral con el mercurio, para lo
cual se necesita agua; de esa manera, el Virrey resuelve construir un rio artificial, denominado La Ribera, en los
altos de la serrania del Cari Cari, que dividira la ciudad en dos sectores: uno habitado por espafioles y criollos,
ademds de sus esclavos, al septentrién, y otro ocupado por mitayos, que vivian al pie del cerro, en rancherias
en torno a sus respectivas parroquias. Por lo tanto, en Potosi la estructura urbana se consolida sobre la base del
patrén socioeconémico predominante, organizdndose a partir de los barrios de indios, al pie del Cerro Rico,y
de la estructura en damero, alrededor de la plaza mayor.

Con estas intervenciones, las funciones de la ciudad se consolidaron; se logrd, entre otros avances, el inicio de
la construccién de la iglesia matriz en la plaza mayor. Empero, la vida en la Villa Imperial no era ficil para los
indigenas. Ramirez del Aguila hace un relato a propésito de las acciones de Toledo:

La vivienda de los espafioles estd en el corazén del pueblo y alrededor la de los indios por sus parroquias que les
asignd y dividi6 el virrey (...). De cada una viene su capitdn y gobernador indio, con sus caciques y curacas, de sus
ayllos (...). Estos caciques e indios se mudan cada afio, en cuya remuda o vez, que llaman mita, es el batallén de las
dificultades, apremios y extorsiones que se hacen a estos pobres indios; los espafioles interesados porque les enteren,
los indios por no enterar, por la imposibilidad que tienen ellos por huirse los asignados, en que intervienen mil
injusticias de enteros supuestos y otros en plata que se echan en la bolsa de mineros pagada y quitada, a veces por
fuerza, de quien no la debe; y con este ofuscamiento y revuelta de trampas y cambalaches unos con otros, siempre se
andan en un continuo pleito; y todos los més los lunes se ven en aquellas plazas en cepos los caciques, las mujeres de
los indios depositadas, los hijos empefiados los fugitivos presos y todos los indios de esta masa y mita en un eterno
caos de confusién, duelo y trabajos*.

Por otra parte, a juzgar por el plano que estamos estudiando, el convento serédfico viene a contribuir en cierta me-
dida “al caos” del paisaje urbano de la naciente ciudad y, al mismo tiempo, al ordenamiento del espacio de la villa;

42 Ramirez del Aguila, Noricias politicas y relacion descriptiva de la ciudad de La Plata, pp. 82-83.
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comparte asi la nota hispana con la iglesia matriz (1546, primer intento de construccién), Santa Bérbara (1548),
La Asuncién (1548)%, Santo Domingo (1553)*, los Mercedarios y el Hospital Real (1555)* en su etapa inicial.

Cabe afiadir que en este momento ya se completa la traza urbana por la cantidad de poblacién indigena que se
asienta en la ciudad fruto del trabajo de la mineria —en el afio 1600 son 200.000 almas, segun el padre Diego
de Ocafia— y San Francisco atiende a 700 familias, segiin el mismo autor*. En esta etapa, dada la cantidad
de naturales, se fundan mds parroquias, llegando a diez las construidas entre 1556 y 1585, con las cuales el
convento en estudio va a tener que compartir hasta fines del siglo XVI su protagonismo en el paisaje urbano.

La particularidad de Potosi, que cambia violentamente su estructura urbana con las acciones del Virrey
Toledo, y la permanencia del conjunto franciscano en el cambio de la trama, hacen pensar en éste como un
mojén fundacional. Un hecho interesante al respecto es la forma en que comparte el paisaje de la zona de
indios y de la zona de espafioles, por estar ubicado en el limite entre ambas. En efecto, de un lado estaban las
casas de la “Rancheria”, hechas de barro y sin ventanas*, y del otro, cruzando la Ribera, la plaza principal, con
las edificaciones que representaban el poder: el edificio de la Casa de Moneda —el mayor del Virreinato del
Perti y uno de los mayores de América hispana-, la Aduana, el Cabildo, la cércel, los almacenes de azogue,
los hospitales y el coliseo, elementos que dan fuerza a la idea del protagonismo compartido del convento
franciscano, ya en la etapa fundacional.

Posterior al plano datado entre 1590 y 1610 es el lienzo “Descripcién del Cerro Rico e Imperial Villa de Po-
tosi”, de Gaspar de Berrio Bravo, del afio 1758*, donde vemos nuevamente la consolidacién de la estructura
urbana, y al convento, ubicado en el borde de la zona de espafioles y de la de produccién de metal, colindante
con los barrios periféricos, habitados ahora por comerciantes, artesanos y trabajadores libres de las minas. Se
trata de una perspectiva a ojo de péjaro, en la que el autor describe cémo eran los usos y los espacios urbanos,
y la relacién de la ciudad con su entorno natural.
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“Descripcidn del Cerro Rico e Villa Imperial de Poto;’:, de Gaspar de Berrio.
Recuperado de http://slowlandscapes.blogspot.com/2011/01/cerro-rico-potosi.html.

43 ].de Mesay T. Gisbert, Monumentos de Bolivia. La Paz: Gisbert, 2002, p.117
44 Medinaceli, Potosi y la Plata: la experiencia de la ciudad andina, p. 117.
45  Medinaceli, Pofosi 'y la Plata: la experiencia de la ciudad andina, p. 118.
46 Medinaceli, Potosi y la Plata: la experiencia de la ciudad andina, p. 103.

47 Ocana describe estas viviendas de la siguiente manera: “Las casas de los indios son en su mayoria ‘en redondo’ con unas piedras y
encima techadas con paja y tan baja que apenas se puede estar de pie (...). Otras tenian mas comodidad, varios patios, almacenes y a
veces pozos de agua” (citado en Medinaceli, Potosi y la Plata: la experiencia de la ciudad andina, p.103).

48  Este lienzo se encuentra en el Museo Colonial Charcas, de la Universidad San Francisco Xavier de Sucre.
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En este lienzo vemos la insercion del convento en la topografia del lugar y formando parte del entorno urbano,
ya que la ciudad misma surge para explotar los recursos del escenario en el que se localiza.

Un plano de la segunda mitad del siglo XVIII, obtenido en el Museo Etnogréfico de la Facultad de Filosofia y
Letras de Buenos Aires,* revela que para esa época la ciudad habia llegado a un sincretismo que muestra que
el damero espafiol permanece invariable y que la zona de indios adopta este patrén, superponiéndose a la trama
urbana existente en el siglo XVI, lo cual da como resultado un amanzanamiento irregular. Ese patrén habra
de mantenerse hasta la actualidad, tal como se puede observar en el plano satelital, extraido de Google Earth.

" "!El
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La Villa Imperial de Potos{ en la segunda mitad del siglo XVIII.
Fuente: Prado Rios,Luis, 2010, p.33. fotografia del Museo
Etnografico de la Facultad de Filosofia y Letras de Buenos Aires.

Vista aérea del conjunto de San Francisco de Potosi.
Fuente: Google Earth

En definitiva, el conjunto franciscano queda absorbido dentro de la reticula, mostrando que, por la fecha de la
fundacién y la talla de la edificacién, resulta un elemento estructurante desde el mismo momento de su crea-
cién. La funcién se mantiene, siendo uno de los edificios mas significativos durante mucho tiempo, con el atrio
caracteristico de estas edificaciones, limitado en este caso por las condiciones topogrificas, lo que lo hace més
pequefio que sus similares de La Plata y La Paz. Por otro lado, los avatares de la historia, es decir, la escasez de
franciscanos, obligan a convertir el claustro en museo.

49 L. Prado Rios, Plan de rebabilitacion de las dreas historicas de Potosi. Sucre: Talleres Gréficos “Gaviota del Sur”, 2010, p. 33.
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En cuanto al paisaje urbano, ya se mencioné el hecho de que el convento comparte dos paisajes distintos, in-
cluso en la actualidad; de un lado, la zona de indios; y de otro, la de espafioles, dentro de un amanzanamiento
compacto que se da desde el inicio. El convento es resueltamente parte de un paisaje cultural en el que “es
posible leer las tensiones y los conflictos en un territorio que estaba lejos de ser la superficie continua en la que
poblaciones y accidentes geogrificos se alternan en armonia”™.

2.3. Los franciscanos en La Paz
La Paz se funda el 20 de octubre de 1548, en la localidad de Laja. El virrey Pedro de La Gasca ordena al capi-

tin Alonso de Mendoza crear una nueva ciudad, sin precisar dénde localizarla; segtn relata La Gasca:

El 6 del dicho septiembre, dos jornadas mds delante de la Nasca, despaché al capitin Alonso de Mendoza con
provisién de corregidor de la ciudad de Nuestra Sefiora de La Paz y para que fuese a poblar dicho pueblo e hiciese
a los vecinos que estaban sefialados que fuesen a residir en él, porque me parecié que por ser persona tan diligente
y de rostro, como es, era conveniente para el allanamiento y pacificacién de aquella tierra®'.

El propésito era crear un punto intermedio entre Potosi y Cuzco, para el descanso de viajeros, cambio de postas
y correo. Tres dias después es trasladada de Laja mds al Este, al poblado de indios de Chuquiago.

Chuquiago estaba ubicado en territorio de los pacajes, y sus habitantes hablaban aymara; tenia fama por las mi-
nas de oro situadas a lo largo de su rio, que, en tiempos del incanato, eran trabajadas en beneficio del monarca
cuzqueiio. Poco tiempo después de la institucién de la ciudad, algunos cabildantes propusieron cambiar la ubi-
cacién a Yunguyo, debido a quejas ocasionadas por las dificultades de circulacién que provocaba la topografia.
Finalmente, prevaleci6 el deseo del fundador de no cambiar de lugar el nuevo asentamiento®.

El arquitecto Alvaro Cuadros sostiene que, a juzgar por las crénicas de esta etapa fundacional, los espafioles se
encuentran mezclados con los indios en un primer trazado, definiéndose dos plazas: una de espaiioles (actual
plaza Alonso de Mendoza) y otra de indios (sobre la actual avenida América); ambas plazas estaban separadas
por una acequia para el regadio y la provision de agua:

Con las fachadas dirigidas a las dos plazas se instala el Cabildo como simbolo de autoridad (...). El tambo Kirkin-
cha, centro de intercambio indigena, caracteriza al pueblo de indios. Llama la atencién, por otra parte, el respeto
y mantenimiento de la propiedad de los caciques Kirkincha e Irusta ubicados directamente sobre la plaza de los
espafioles (...). Debido a ello se nota que no existe un drea reservada exclusivamente para los espafioles®™.

Un afio después de la fundacién, los espafioles hicieron el primer trazado®* de la ciudad, a la orilla izquierda del
rio Choqueyapu. La planta urbana se divide en zona de espafoles y zona de indios, la primera delimitada por
el rio Calchuani al Noroeste, el rio Choqueyapu al Sudoeste y Sur, y el riachuelo Mejauira al Este, mientras
que el sector de indios quedaba limitado por los rios Choqueyapu, Apumalla y Carawichinca, y las primeras
iglesias existentes, que eran San Pedro, Santa Bérbara, San Francisco® y San Sebastin.

La investigadora Teresa Gisbert ha realizado por su parte un plano de la ciudad de La Paz de acuerdo a des-
cripciones y documentos de la época, concluyendo que “La Paz tenia tres barrios de indios, San Sebastidn, San

50 M. Penhos, Ver, conocer, dominar: imdgenes de Sudamérica a fines del S. XVIII Buenos Aires: Siglo XXI Editores, 2005, pp. 162-163.

51  J. Pérez de Tudela Bueso, Documentos relativos a Don Pedro de La Gasca y a Gonzalo Pizarro, T. XXI. Madrid: Real Academia de la
Historia, 1964, p. 275.

52 Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 25.
53 A.Cuadros, La Paz. La Paz: Universidad Mayor de San Andrés, 2002, pp. 41-42.

54 Mario Buschiazzo, basado en Nicanor Aranziez, sefiala que, para hacer el trazado de la ciudad, las autoridades eligieron a “Juan
Gutiérrez Paniagua, persona habil y suficiente. EI Cabildo, el 27 de noviembre de 1549 lo designa agrimensor para que levante traza
de la poblacién con calles derechas, plazas y solares, debiendo cobrar un peso por cada solar y dos por cada chacra” (M. Buschiazzo,
Documentos de arte colonial sudamericano, Buenos Aires: Academia Nacional de Bellas Artes, 1949, p.15.)

55 En el acta de fundacién de la ciudad de La Paz no figura ningtin dato concreto sobre la ubicacién del convento franciscano en los
extramuros de la ciudad (dezas capitulares de la ciudad de La Paz 1548-1564. Tomo 1. La Paz: Instituto de Investigaciones Histéricas
y Culturales de la Ciudad de La Paz, Imprenta Burillo, 1964).
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Pedro y Santa Barbara; todos estaban extramuros, junto con el convento de San Francisco, separados del nicleo
urbano por el rio Choqueyapu y sus afluentes™®.
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Esquema 5. La Paz en el s. XVI. Elaboracién propia,
segun Gisbert y Mesa, Arquitectura andina, p.13.

En 1551 se construye la iglesia mayor de la ciudad, en un solar preferencial, como era costumbre adjudicar a
la Iglesia. Teresa Gisbert indica, basada en relaciones y noticias posteriores, que ese solar no ha variado y es el
mismo que hoy ocupa la catedral”’. Los numerosos cursos de agua que atravesaban la ciudad hicieron necesaria
la construccién de puentes para el trnsito de vecinos y cargas, siendo el mas importante el de San Francisco.
Por otra parte, las viviendas no eran de mucha calidad; la mayoria de las de la zona de indios estaban construi-
das con adobe, mientras que en la zona de espafioles habia algunas de cal y ladrillo, unas con techo de tejas y
otras de paja. Otros edificios importantes de la época eran el Cabildo, las Cajas Reales, las crceles y los tambos.

Como se ha sefialado ya, en 1551 se inicia la construccién de la catedral y el tambo, y para entonces ya se ha-
bian construido la picota y la fuente. Por otra parte, se destinan cuatro solares para la construccién del hospital.
Es posible que uno de ellos estuviera al lado de San Francisco, lo que hace estimar la importancia que, en este
momento y pese a la precariedad de templo y del convento, tenia la Orden seréfica.

Sobre el sitio donde estaba el convento Nuestra Sefiora de Los Angeles, Diego de Mendoza sefiala que “es lo
mis sano de la ciudad, a la ribera del rio, con un hermoso puente de cal y canto que hizo el convento, para el
pasaje y comunicacién del pueblo, por estar retirado del sol™®.

Junto con San Sebastidn y San Pedro, ambas iglesias de indios, San Francisco se ubica en los extramuros.
Alvaro Cuadros sefiala que el lugar del convento era ventajoso, pues colindaba con la via principal de co-
municacién por la cual se salia o llegaba en viaje a Potosi, la actual calle Sagdrnaga, que permitia llegar a la
poblacién indigena vinculada a la actividad comercial; de la misma manera, se reconocia la intencién de la
Orden, dirigida a crear otra parroquia de indios, localizdndose en el margen opuesto al rio respecto a la ciudad
espafiola, obedeciendo asi a las condiciones establecidas para los asentamientos indigenas®. La calle colindante
con el templo (actual calle Sagdrnaga) tuvo, como se ha dicho, la importancia de ser la via que comunicaba con
la ciudad de Potosi. No obstante, su importancia residia también en la concentracién de muchas actividades
ligadas a los servicios, al comercio y al abastecimiento de productos. Asimismo, circulaban permanentemente
recuas de llamas que transportaban mercaderias y burros que llevaban la piedra proveniente de las canteras de
Letanias, en Viacha, para la construccién de la iglesia; también era la via que usaban quienes traian la plata de
Potosi, con destino a la metrépoli espaiiola.

56 T.Gisberty J. de Mesa, Arquitectura andina. Embajada de Espaiia en Bolivia, La Paz, 1997, p. 195.
57  Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 25.

58 Mendoza, Crénica de la Provincia Franciscana de San Antonio de Los Charcas, p. 47.

59  Cuadros, La Paz, p. 49.
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En el siguiente cuadro se ofrece una relacién de la aparicion de las otras 6rdenes religiosas®:

Primera etapa (1540-1550) Segunda etapa (1550-1600) Tercera etapa (1600-1800)
1538 San Sebastidn 1551 Iglesia matriz Jesuitas 1608
1549 San Pedro 1554 San Agustin Santo Domingo 1609
1549 Santa Bérbara El Carmen 1718
1549 Iglesia de San Francisco San Juan de Dios 1737
1549 La Merced Nuevo San Francisco | 1743-1753

Estos datos nos permiten observar que las fundaciones religiosas tuvieron incidencia en la extensién de la
traza urbana, y con ella en el paisaje urbano. En este caso, los franciscanos compartian el espacio con los na-
turales, fuera de la zona de espafioles, brindando a aquéllos y a la naciente ciudad su atrio para la catequesis,
procesiones, actividades comerciales y sociales, actuando como punto de encuentro y de unién entre la zona
indigena y la espafiola y anticipando ya desde su inicio su funcién actual, que parece concentrar en su plaza
la vida de toda la ciudad.

El lienzo alusivo al cerco de La Paz, de Florentino Olivares, es uno de los documentos mds importantes sobre la
ciudad existente en este momento, pues muestra cémo estaba formada por un nicleo urbano principal, cercado
por una muralla y tres parroquias o comunidades de indios. Si comparamos el trazado de la ciudad reflejado en
este lienzo con el plano original encontrado, observamos que no habia experimentado grandes modificaciones. E1
centro de la ciudad permanece el mismo, encerrado por el rombo de los rios Choqueyapu, Mejauira y Calchuani.

Lienzo del cerco de La Paz, de Florentino Olivares (1781)
Fuente: Museo Casa Murillo.

El lienzo permite observar una ocupacién homogénea en la zona central. Teresa Gisbert explica que “(...) a
juzgar por los documentos y escritos que hemos podido consultar, la edificacidn pacefia era de escasa altura,
la mayor parte de sélo un piso™!. Se distinguen la plaza mayor, con la catedral, y la iglesia de la Compaiiia,
llamada de Loreto®?, La Merced, San Agustin, el Carmen, Santo Domingo y San Juan de Dios. Fuera del
muro estd San Francisco, con una amplia explanada, San Pedro y San Sebastidn. Ambas zonas estin unidas
por puentes que fueron volados en 1781, para evitar que las tropas de Tupac Katari invadieran la ciudad,
y que fueron reconstruidos en 1790 por orden del gobernador. Esta ocupacién permite inferir que, por su
regularidad, el paisaje urbano de la zona espafiola es también homogéneo, quedando el conjunto franciscano
fuera de este recinto compacto, a lo que hay que agregar el significativo hecho de que su fachada dialoga con
el atrio y las casas de los naturales.

60  Barnadas, La organizacion de la Iglesia en Bolivia, p. 91.
61  Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 26.
62 Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 26.
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Resulta ficil imaginar el rol del convento franciscano en la conformacién de ese paisaje urbano con una topo-
grafia particular, donde el agua de los rios, las altas montafias nevadas y las mds bajas que lo rodeaban forman
parte del dmbito visual urbano, favorecido por edificaciones de pequefia altura incapaces de introducir variables
de color, textura y movimiento, quedando como protagonista dentro de un imponente medio natural.

Poco a poco, en la evolucién de la ciudad, la plaza del convento de San Francisco fue tomando mds fuerza.
De hecho, en la actualidad llegé a suplantar la funcién de la plaza principal (Murillo), debido a su ubicacién
estratégica en el eje principal que atraviesa toda la ciudad de La Paz. El atrio mantiene durante todo el siglo
XVIII la forma de explanada rectangular que lo caracterizaba, pero hoy el espacio estd alterado por haber sido
demolido parte del convento en 1948,y por la incorporacién del mercado Lanza, como una mole que des-
truye el valor patrimonial del espacio urbano, y la apertura de vias de circulacién de intenso trdnsito. A pesar
de estos avatares, el atrio mantiene su vocacién de espacio de encuentro y comercio, pasando su morfologia
de espacio abierto a semiabierto, y a abierto nuevamente, con las ultimas intervenciones; pero manteniendo
siempre su inercia® o memoria urbana.

3. CONCLUSIONES

3.1. Conrespecto a la localizaciéon y la ciudad

En los tres casos se observa que la Orden franciscana buscé desarrollar sus actividades en los limites o ex-
tramuros de los asentamientos espafioles, buscando siempre la vinculacién con los grupos de poblaciéon mis
desfavorecidos, en general, los naturales. Los documentos consultados, algunos de ellos actas fundacionales
de las ciudades®, no dan precisién respecto de la seleccién especifica del sitio, por lo que pareciera haberse
realizado de acuerdo a la posibilidad del momento para obtenerlo. En el caso del convento de La Plata, en el
documento del Archivo Eclesidstico de Sucre, citado por Juan Zilbeti Gonzilez, se sefiala el solar otorgado
a Pedro de Hinojosa, quien sin més lo dona a los franciscanos. Respecto de Potosi, no hay dato alguno, pues
la ciudad no posee acta fundacional, y tampoco Diego de Mendoza o Arzans de Orsta y Vela proporcionan
informacién sobre el tema. En el caso de La Paz, no hay ninguna referencia en el acta, y el cronista Mendoza
tampoco hace alguna mencion.

Esta informacién nos lleva a concluir que los conventos franciscanos de La Plata, La Paz y Potosi colindan
o estdn propiamente dentro de la zona de los naturales. La localizacién de la Orden se manifiesta entonces
como “elemento puente”, para vincular, no ya el dmbito religioso con el civil®®, como en las ciudades euro-
peas, sino la zona de espafioles con la de indios, a modo de unién entre dos culturas. En estas tres ciudades
los conventos serificos sirvieron a los indios, destacindose los casos de Potosi, donde inicialmente funcioné
como parroquia, y La Paz, donde se ubicé de manera anexa a la iglesia de San Pedro, volcindose al servicio
de los mas pobres y necesitados.

Las decisiones adoptadas por la Orden franciscana son, sin lugar a dudas, reflejo de su espiritualidad, en la que
prevalece la humildad y el amparo que se brinda a los mds necesitados, por encima de todo tipo de pretensiones
politicas o de prestigio social, en un contexto de acciones fundacionales en el que las otras érdenes religiosas
buscaron, en muchos casos, ubicarse lo més préximamente posible de la plaza principal, en cuyo perimetro
normalmente tomaba asiento la iglesia matriz.

63 Gisbert, Historia de la vivienda y de los conjuntos urbanos en Bolivia, p. 26.

64 Marina Waisman sefiala que Franco Purini habla de la inercia que resiste al cambio en la ciudad, y que “la memoria que las ciudades
tienen de si mismas (es) una memoria necesariamente diversa de la de los hombres que la habitan” (citado en M. Waisman, E/ interior
de la historia. Colombia: Escala, 1993, p. 57).

65 Como ya se ha senalado, La Plata tiene un documento de reparticion de solares existente en el Archivo Eclesidstico de Sucre; la Villa
Imperial, al surgir de manera espontinea, carece de acta fundacional. En cambio, La Paz si la tiene. Y respecto a Tarija, Comajuncosa
y Corrado sefialan: “Una mano temeraria e ignorante rasgé del libro de Cabildo la hoja que contenia el acta de posesién y fundacién
de la villa: apenas quedan unas palabras, que no dan sentido alguno” (A. Corrado y A. Comajuncosa, o.f.m., E/ Colegio Franciscano de
Tarija y sus Misiones, tomo 1. Tarija: Offset Franciscana [1884]1990, p.10).

66 M. Cuadrado Sinchez, “Un nuevo marco socio-espacial”, p. 105.
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Si en forma general es posible afirmar que los franciscanos buscaron localizarse en la proximidad de los na-
turales, el P. Lorenzo Calzavarini agrega que esta ubicacién tiene ademds otras connotaciones en el marco de
la espiritualidad de la Orden, pues la manifestacién practica de la pobreza franciscana consiste en “el vivir sin
trabajo remunerado”, volcando la esperanza en el sustento proporcionado por la “Providencia de la huerta”’.
Por ello se fundaron los conventos cerca de los cauces de agua, lo que se verifica tanto en La Plata como en
Potosi y La Paz. Este patrén de ubicacién tiene estrecha relacién con el desasimiento de los bienes materiales
y la confianza y abandono absolutos en Dios, en lo cual se manifiesta el rasgo de pobreza propio de la espiri-

tualidad que estd cierta de tener “una subsistencia agricola segura”®.

3.2. Conrespecto a la creacion de un ‘“lugar”’

La evangelizacién en Charcas, al igual que en el resto de América, se inicia con la predicacion y la realizacion
del culto al aire libre, segtin la costumbre de los naturales. Para ello, en todos los ejemplos analizados se observa
a los templos localizados frente a un amplio espacio abierto, que permitird poner en préctica la predicacién
préctica y sencilla al aire libre, caracteristica de la espiritualidad franciscana, aunque no exclusiva de esta Orden.
Aqui también el atrio, seguramente, es el resultado del proceso de conformacién que tan bien describe Palm
para el caso novohispano, al mencionar la relacion existente entre las iglesias novohispanas y los ejemplos
mediterrdneos europeos en el momento del descubrimiento de América:

Las primeras iglesias de los mendicantes se ubican fuera de las puertas de la ciudad. Con el tiempo, la iglesia pre-
cedida por la plaza atn sin forma cierta, que sirve de escenario a los grandes sermones, viene a encontrarse entre la
muralla antigua y el anillo de las nuevas fortificaciones (...). Al integrarse en la parte nueva de la ciudad, la plaza
tiene que reducirse a una forma regular (...). Es ésta la situacién en la cual se encuentran las 6rdenes en el momento
inmediatamente anterior al descubrimiento de América, y son éstas las formas urbanisticas, nacidas de una préctica
secular, que los misioneros traspasan a ultramar®.

Esta particularidad de la evangelizacién no es especifica de los franciscanos, pero tiene mucha coincidencia con
su espiritualidad, y ademds hace posible, segin sostiene Gloria Espinosa, la vinculacién del recinto arquitect-
nico con el paisaje circundante™. Esto permite recordar nuevamente la importancia que daba el santo francis-
cano al acercamiento a la naturaleza, viendo en ésta la hermosura y la bondad de Dios. Este aspecto recibe un
particular aditamento en la ubicacién escenografica de La Recoleta de La Plata, una forma de “arquitecturizar”
el entorno, para conformarlo y transformar un espacio abierto en “un lugar” destinado a la evangelizacién.

En la actualidad, la relacién convento-ciudad en los casos estudiados muestra a los conjuntos franciscanos ya
insertos en la expansién que tuvieron los trazados urbanos; en algunos casos, como en La Paz y Potosi, ello no
ha sido beneficioso, pues, respecto del primero, el claustro antiguo fue seccionado en su cuarta parte en el afio
1948,y en Potosi, el atrio no ha perdurado, al ser ocupado el espacio abierto —anterior al edificio- por la zona
de produccién industrial y el caserio de indios, tal como lo muestra el lienzo de Gaspar de Berrio del afio 1758.

También es necesario destacar que, si bien las funciones urbanas, segtin las categorias que elabora Fernand
Braudel™, son de media duracién, los conventos franciscanos de las ciudades estudiadas, por su morfologia,
funcién y simbolismo dentro de la trama urbana, pueden ser incluidos en la categoria de “larga duracién”.

67 L. Calzavarini Semiologia arquitectonica: el convento San Francisco en la ciudad de Tarija. En: http://www.franciscanosdetarija.com/pag/
artced/cantaro/1998/0139/038_calz.php (19-06-2014).

68  Calzavarini Semiologia arquitectinica.

69 E.W.Palm, La aportacion de las ordenes mendicantes al urbanismo en el Virreinato de la Nueva Esparia. Miinchen: Congreso Internacio-
nal de Americanistas, 1968, p. 134.

70  G. Espinosa Spinola, Arquitectura de la conversion y evangelizacion en la Nueva Espana durante el siglo XVI. Almeria: Universidad de
Almeria, 1999, p. 68.

71 Marina Waisman sefala que “Fernand Braudel introduce en el estudio histérico las categorias utilizadas por los historiadores econé-
micos: la diferencia de duraciones de los fenémenos histéricos (...). Estas distinciones pueden aplicarse con gran utilidad al campo
de nuestros estudios, tema que han realizado Alberto Nicolini y Marina Waisman. Asi, la corta duracién, historia episédica que
comprende biografias y acontecimientos, podria parangonarse a la de obras y proyectos; la media duracién, historia coyuntural con
ciclos de 10 a 50 afios, corresponderia a la produccién de un arquitecto y, para algunos periodos, ain al desarrollo de estilos o fases de
estilos; por ultimo, la larga duracién, que Braudel llama historia estructural, se corresponderia a la historia urbana, con algunos cédigos
lingiiisticos como el de los 6rdenes clasicos, con ciertas ‘invariantes’ nacionales o regionales, con ciertos tipos arquitecténicos (tanto
formales como estructurales, funcionales, etc.)” (Waisman, E/ interior de la historia, p. 57).
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Otro aspecto importante del desarrollo religioso franciscano en Potosi, Sucre y La Paz, es que a lo largo de la
historia no se producen cambios en la localizacién; incluso La Recoleta, en Sucre, que tiene una determinacion
en cuanto al sitio diferente al resto de los conventos, se mantiene en el mismo espacio elegido en el momento
de su fundacién, lo que con los afios se constituye en un elemento de larga duracién en la traza de la ciudad,
por su funcién estable en el tiempo y por la persistencia del ordenamiento en claustros o patios.

3.3. Con respecto al paisaje urbano

Los conjuntos que se construyeron otorgaron un especial protagonismo fisico a los franciscanos en las ciudades
coloniales; por un lado, como ya se mencionara, fueron organizadores del espacio material y social”y, por otro,
incidieron en la organizacién del paisaje urbano. Los edificios, construidos durante largos afios, se elevan ain
hoy sobre el resto de las edificaciones de la ciudad y contintan siendo el centro de la vida festiva y espiritual,
aunque con el paso del tiempo tal imagen ha sufrido algunos deterioros, como el caso de la ciudad de Sucre,
por la expulsién de los hermanos y el cambio de destino del claustro.

Por ultimo, cabe mencionar que los conjuntos seréficos, por su forma y escala, producen en la actualidad una

lectura “social escatoldgica”, que, sin buscarlo, exalta las vivencias espirituales desde la Colonia hasta el presen-

te, con el dnimo de “enaltecer un centro para ampliar una periferia™.

72 Medinaceli, Potosi y la Plata: la experiencia de la ciudad andina, p. 117.

73 Calzavarini Semiologia arquitectonica.
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DOS INFORMES DEL OBISPO DE
SANTA CRUZ DE LA SIERRA, FRAY
JUAN DE ARGUINAO Y GUTIERREZ
(14Y 15 DE NOVIEMBRE DE 1650)

ROBERTO TOMICHA CHARUPA

1. INTRODUCCION

El obispado de Santa Cruz de la Sierra, erigido por el papa Paulo V
(1605-1621), el 4 de julio de 1605, con sede en San Lorenzo de la
Barranca, comprendia en sus inicios tres curatos y vicarias en las tres
ciudades de la gobernacién crucefia: San Lorenzo de la Barranca,
capital de la gobernacién, y Santa Cruz de la Sierra, la nueva, ambos
en los llanos de Grigotd; y San Francisco de Alfaro en la regién de
Chiquitos’. Dada la pobreza del obispado, se le afiadieron seis cura-
tos y doctrinas pertenecientes al corregimiento y vicaria de la villa
de Salinas rio Pisuerga en el valle de Mizque: la doctrina y vicaria
de Mizque; la doctrina y curato del pueblo de Mizque, atendida por
franciscanos; la doctrina y curato del valle de Aiquile; la doctrina y
curato del pueblo de Totora; la vicaria y doctrina de los Yungas de
Pocona y la doctrina del pueblo de Pocona, servida por los francisca-
nos. Ademds, se le agregaron dos curatos del valle de Cliza, pertene-
cientes a la vicaria y corregimiento de Cochabamba, pero “solas las
Chacaras y Anejos de los dichos dos curatos, porque los demids de la

dicha Vicaria y Corregimiento de la Villa de Oropessa han de que-

1 Afines de 1621 o comienzos de 1622 las presiones de los chiriguanos sobre los lla-
nos de Grigoti obligaron a los espafioles a establecer una sola ciudad en la goberna-
cién cruceda. Asi, los vecinos de Santa Cruz de la Sierra, la nueva, pasaron a engrosar
San Lorenzo de la Frontera, una frontera, en lo interno, contra los chiriguanos y
yuracarés, y, en lo externo, a partir de 1637, contra los portugueses. Casi al mismo
tiempo, desaparece la ciudad de San Francisco de Alfaro en la region de Chiquitos
(José Maria Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera. Santa Cruz de la Sierra
en los siglos XVI y XVII, Sevilla: Diputacion Provincial de Sevilla, 1988, pp. 116-118).
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dar y quedan al Obispo de la Ciudad de La Plata™. Asi, el obispado crucefio nacia con once curatos y doctrinas,
nueve de clérigos y dos de frailes franciscanos.

El primer obispo de la di6cesis fue don Antonio Calderén de Leén (1605-16217), que comenzé su ministerio en
1609; le sucedi6 el franciscano Hernando de Ocampo y Zapata (1621-16321) y después Juan de Zapata y Figue-
roa (1635-1646)°. Todos ellos fueron enterrados en el pueblo de Mizque. El cuarto obispo fue el dominico don
Juan de Arguinao y Gutiérrez (1648-1659), un “varén apostélico docto y ejemplarisimo prelado™. Un afio des-
pués de comenzar su trabajo pastoral en el obispado crucefio, Arguinao escribe los dos informes que se publican.

2. EL AUTOR: “EN SIETE DE NOVIEMBRE DEL ANO DE MIL
Y SEISCIENTOSY CUARENTAY OCHO, QUE FUE SABADO,
ENTRE EN MI IGLESIA”

Juan de Arguinao y Gutiérrez naci6 en Lima en el mes de abril de 1588, de padre espafiol de Bilbao, Domingo
de Arguinao Ayala, y madre criolla limense, Ana Maria Gutiérrez Bejarano; fue bautizado en la misma ciudad
en la parroquia Santa Ana, el 8 de mayo de 1588. En 1595, a los 6 o 7 afios, recibié la confirmacién de manos
del obispo de Tucumin, fray Fernando de Trejo, que a la sazén se encontraba en Lima. A los 10 afios dejé la
escuela y durante 4 afios estudié gramdtica con los jesuitas. Luego, como él mismo sefiala, “siendo mayorista y
de edad de catorce afios”, recibié el habito de novicio en el convento dominico de Nuestra Sefiora del Rosario
de Lima, el 24 de julio de 1602, y profesa dos afios después, el 8 de mayo de 1604. Fue ordenado didcono y
presbitero por el arzobispo Bartolomé Lobo Guerrero. Estudié artes y teologia en el mismo convento Nuestra
Sefiora del Rosario, siendo también colegial en el colegio San Hipdlito. Después se gradué de licenciado,
maestro y doctor en la facultad de teologia de la Universidad Real de Lima. En la misma universidad obtuvo
por oposicién la citedra de sagrada escritura, que ley6 durante siete afios; después la de “prima” de teologia, que

regent6 hasta cuando, por real cédula, debié asumir el obispado crucefio®.

Arguinao sirvié por muchos afios en el ministerio del pulpito y confesionario. De igual modo, en su comunidad
religiosa ejercié diversos cargos antes de ser consagrado obispo (1602-1647): prior del convento de Trujillo,
después visitador y vicario provincial; prior del convento de Lima, cabeza de provincia, y luego, por cuatro
afios enteros, provincial de su provincia, San Juan Bautista. Durante su gobierno se construyeron en Lima el
noviciado y el colegio de la Santisima Trinidad.

Fue nombrado obispo de Santa Cruz de la Sierra por el papa Inocencio X (1644-1655) el 10 de septiembre de
1646, siendo consagrado por el arzobispo de Lima, Pedro de Villagémez, el 17 de noviembre del afio siguiente,
en la iglesia mayor y catedral de la dicha ciudad, con la asistencia de dos obispos: Francisco Godoy, obispo de
Trujillo y de Guamanga, y Fernando Avendaiio, electo de Santiago de Chile. El sibado 7 de noviembre de
1648 llega a la di6cesis crucefia, a Tarata, la primera doctrina del obispado, donde el dia después celebra su
primera misa y realiza publicamente su profesién de fe, “en presencia de mucha gente eclesiastica y secular,
noble y plebeya, espafioles y indios [...] en manos del dedn de este obispado”, don Juan Alava de Alvarado.

Ya en su didcesis, el nuevo obispo comienza a visitar los pueblos por caminos muy dificiles. Asi, desde el 23 de
junio hasta fines de septiembre de 1650 permanece en la ciudad de San Lorenzo, y asi era la primera vez que

2 Mauricio Valcanover (ed.), Division en tres obispados de la Iglesia de los Charcas por Alonsso Maldonado de Torres en 1609 (AGI Charcas
140); introduccion, versién paleografica, anexos e indice a cargo del Lic. Mauricio Valcanover; Cochabamba: Bolivia Francisca-
na-Fuentes mayores n. 2, 2012, p. 168; cf. pp. 102-102.

3 Cf Archdiocese of Santa Cruz de la Sierra, en: http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dscsi.html (05-07-2020).

4 Testimonio de Gabriel Gonzilez de la Torre, arcediano de la iglesia catedral de San Lorenzo de la Barranca, Mizque, 05.05.1690. Informa-
cién hecha por fray Juan de los Rios, obispo de Santa Cruz de la Sierra, Mizque, 20.05.1690, traslado del 29.05.1690 (AGI, Charcas 388).

5  Datos tomados de los informes de Arguinao que se publican y de los Anales Martinianos, compuestos por un alumno del Real Co-
legio de San Martin de Lima, cuyo original se conserva en el Archivo Histérico Nacional de Madrid (Cédices y cartularios, ms. n.
241 b) y ha sido publicado parcialmente en Pablo Pastells (Historia de la Compaiiia de Jesiis en la provincia de Paraguay [ ...]. Madrid:
Libreria General de Victoriano Sudrez, tomo 11,1912, pp. 234-235.
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un obispo visitaba su iglesia catedral, pues era casi “imposible de asistirla, aun de visitarla, sus obispos™. Du-
rante los primeros afios recorri6 todo el obispado, confirmando a 5.364 “personas, chicas y grandes, espafioles y
indios, negros y mulatos”, de las cuales 1.600 eran de San Lorenzo. En esta ciudad edifica el colegio seminario,
con celdas, patios y cocina, y también reedifica el hospital de Santa Barbara.

El 10 de noviembre de 1659, Arguinao es nombrado arzobispo de Santa Fe de Nueva Granada (Bogotd),
cargo que desempefiard hasta la fecha de su fallecimiento, el 5 de octubre de 1678, a la edad de 90 afios’. Serd
nombrado en su reemplazo el agustino Juan de Ribera (1659-1666).

3. EL OBISPADO CRUCENO: DOCTRINAS, PERSONAL
ECLESIASTICO, POBLACION Y ALGUNAS OBRAS

A mediados del siglo XVII, segtin los documentos que se publican, la didcesis continuaba con 11 doctrinas
reorganizadas en los siguientes pueblos: Valle Grande, Chilén, Omereque, Aiquile, Totora, Tintin, San Se-
bastidn, Pocona, Yungas, Punata y Tarata. De estas 11 doctrinas, las de Pocona y San Sebastidn continuaban
siendo atendidas por religiosos franciscanos, y el resto por clérigos diocesanos. El obispado tenia 8 “lugares”
o zonas pobladas: San Lorenzo de la Barranca, sede del obispado, Villa de Salinas del Valle de Mizque, Valle
Grande, Valle de Chilén, Valle de Omereque, Valle de Tiraque y Valle de Cliza. La sede del obispado tenia una
parroquia, atendida por 2 curas prebendados, el dedn y el arcediano. La Villa de Salinas de Mizque tenia una
iglesia mayor parroquial, dedicada a Nuestra Sefiora de Guadalupe, con dos curas beneficiados, y otra parro-
quia muy cercana y dedicada a San Sebastidn, “y es de los indios naturales de la dicha villa y de los forasteros”.

En cuanto al personal eclesidstico, segin el obispo Calderén, en 1619 vivian en todo el obispado “12 prebenda-
dos y curas clérigos” (seculares) y “11 frailes doctrinantes” (regulares), nimero que aumentara 30 afios después,
segun Arguinao, a 25 clérigos seculares y 30 religiosos regulares de seis 6rdenes religiosas®. Por tanto, el perso-
nal se duplicé durante aquel periodo, sobre todo en la parte andina del obispado. La vida regular, en cambio, fue
completamente masculina, pues no existia convento alguno de monjas en la diécesis. En Mizque —de hecho,
residencia de los obispos— habia un convento de dominicos, franciscanos, agustinos y también de los miem-
bros de la Orden de San Juan de Dios, que estaban a cargo del hospital de Santa Bérbara. En San Lorenzo, el
convento de Nuestra Sefiora de la Merced tenia “dos o tres religiosos con su comendador y prelado”, mientras
el colegio de la Compaiiia de Jests contaba “de ordinario” con “cinco o seis religiosos sacerdotes con su rector
y prelado y dos hermanos legos”. A propésito, segtin el Archivo Romano de la Compaiiia de Jests (ARSI), en
1630 la residencia crucefia tenia tres sacerdotes y tres coadjutores; en 1637 los presbiteros eran cuatro; y 3 los
coadjutores, siendo rector el P. Juan Blanco’.

Sobre la poblacién general del obispado, los informes de los citados obispos Calderén (1619) y Arguinao
(1650) ofrecen algunos datos, que se pueden apreciar en el cuadro siguiente. Hay que tener en cuenta lo si-
guiente: Calderén menciona en su informe a los yanaconas, o indigenas que servian con su trabajo personal a
los conquistadores a cambio de doctrina cristiana y curacién en sus enfermedades;'® también menciona a los
zambaigos, es decir, a los hijos de indigenas y negros. Arguinao, por su parte, incluye probablemente entre los
indios en general a los yanaconas, y es posible que entre los mulatos sean incluidos los zambaigos.

6 “Testimonio de Gabriel Gonzilez de la Torre, arcediano de la iglesia catedral de San Lorenzo de la Barranca, Mizque, 05.05.1690”
(AGI, Charcas 388).

7 Cf http://www.catholic-hierarchy.org/bishop/barguy.html (05-06-2020).

8 “quenta u razon de algunas cossas tocantes al servicio de Dios Nuestro Serior y de vuestra Real Persona” por Antonio Calderdn, ler obispo de
Santa Lorenzo de la Barranca, 1o de marzo de 1619 (Valcanover, Division en tres obispados de la Iglesia de los Charcas, p. ix).

9 ARSI, Peru, 4, ff. 321r, 349v-350r y fF. 379v-360r, 412 (Roberto Tomichd Charup4, “Carta inédita de don Antonio Calderén, primer
obispo de Santa Cruz de la Sierra (1 de marzo de 1619)”, en Anuario de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica, N°® 22, pp.
79-92, Sucre, 2016) aqui: p. 84.

10 En realidad, en la region andina colonial, segiin Garcia Recio, se denominaba yanaconas “a aquellos indigenas que, separados de sus
comunidades y no adscritos por tanto a encomiendas ni obligados a mita, trabajaban para los espafioles en las zonas rurales o urbanas”,
bajo ciertas obligaciones y derechos. En San Lorenzo de la Frontera, en cambio, no existia regulacién alguna, siendo en la practica
equivalente a “indios de servicio” que no pagaban tasa alguna al rey (Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, pp. 231-233).
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Poblacién en el obispado Afio 1619 Afio 1650
Espafioles 1.800 13.5% 2.717 26.9%
Indios 8.500 63.9% 6.131 60.6%
Yanaconas 2.600 19.5% 0 0.0%
Mulatos y zambaigos 150 1.1% 427 4.2%
Negros esclavos 250 1.9% 839 8.3%
Total cristianos 13.300 100.0% 10.114 100.0%

En la tabla es posible observar a primera vista la disminucién cuantitativa de habitantes, en particular de la
poblacién indigena, contrariamente al aumento de espafioles, sean peninsulares o criollos. El descenso de la
poblacién indigena es del 23% en el lapso de 30 afios, pues pasaron del 83.5% en 1619 al 60.6% a mediados
del siglo XVII, lo que concuerda con la gran disminucién de indigenas de servicio en los ingenios azucareros''.
Entre los motivos, se suele sefialar las epidemias, los malos tratos y los enfrentamientos bélicos, particularmen-
te en la regién oriental del obispado. Dada esta situacién, aumenta el nimero de negros, mulatos y zambaigos,
que pasan del 3.0% al 12.5%, pero con mucha mayor presencia en la parte andina del obispado y no asi en
San Lorenzo, donde muchos “vecinos” carecian de recursos econémicos suficientes para comprar esclavos. Asi,
por ejemplo, en 1630 los crucefios solicitan al rey un préstamo para adquirir algunos negros y asi mantener la
economia crucefia'?. Ante la carencia de mano de obra, los crucefios emprenderan expediciones incluso arma-
das para conquistar indigenas “infieles”. Nétese también que la poblacién espafiola dominante —en la que se
incluyen los criollos e incluso mestizos— subié del 13.5% al 26.9%, lo que es natural, debido a la disminucién
de indigenas y el aumento del mestizaje.

Respecto a las obras sociales, el obispado tenia dos hospitales en 1619, uno en Mizque y otro en San Lorenzo.
En la capital del obispado, segtin Calderén, aquel mismo afio, al hospital de San Andrés “se le compraron tres
esclavos: dos negros y una negra”. Este hospital se mantuvo al parecer hasta 1625, cuando el obispo Her-
nando de Ocampo le retiré la asignacién pecuniaria; més tarde la construccién se caerd por un aguacero. En
1650 Arguinao pensaba en su reconstruccién, aunque de hecho era dificil su mantenimiento, porque la ciudad
carecia de medicinas y de médicos, contando solamente con algiin enfermero o médico entre los jesuitas de la
residencia crucefia. Volvié a funcionar entre 1650 y 1665. En realidad, méds que de un verdadero hospital, se
trataba, segn el obispo, “de un centro benéfico para aquellos que no tenian quien le atendiera en sus necesida-

des ni disponian de recursos para pagar las atenciones™.

4. LA SEDE DEL OBISPADO: “HAY DOS CURAS, QUELO
SONY HAN SIDO DESDE SU FUNDACION, LOS DICHOS
PREBENDADOS, DEANY ARCEDIANO”

A partir de fines de 1621 o inicios de 1622, San Lorenzo de la Barranca fue la unica ciudad de la gobernacién
crucefia. Estaba poblada por espafioles, indigenas, mestizos y muy escasos negros y mulatos, dada la pobreza
tanto de los “vecinos” o encomenderos como de los “soldados” que habitaban la ciudad, algunos de los cuales
solian practicar ciertos oficios de herreros, carpinteros o trapicheros, entre otros. Los “vecinos”, con sus magros
ingresos —chacras agricolas, atendidas por indigenas de servicio, e incipiente industria azucarera—, sostenian
también una parte de los soldados, que aseguraban la defensa de la ciudad ante las posibles incursiones de los
chiriguanos y yuracarés. En efecto, la economia crucefia se mantuvo gracias a los indigenas sometidos, “quie-

11 Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, p. 331.

12 Durante el siglo XVII, la presencia de “algunos negros” en Santa Cruz de la Sierra, “probablemente esclavos en su totalidad, [...]
seguramente no superaron nunca la decena” (Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, p. 430).

13 Tomicha Charupd, “Carta inédita de don Antonio Calderén”, p. 87.
14 Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, p. 450.



182
nes, casi en exclusiva, constituyeron la fuerza de trabajo [...] ante la prictica inexistencia de esclavos negros™.
En realidad, la disminucién de indigenas provocaba la escasez de produccién agricola y azucarera, como bien
sefiala Arguinao: “lo que se coge en aquella ciudad es azdcar y miel, arroz, maiz y algodén; y todo ya en muy
poca cantidad, por la falta grande que hay de indios, que hoy no llegan a doscientos los que pueden trabajar en
las haciendas, ingenios y trapiches”. El obispo no se refiere, en modo explicito, a la existencia de ganado en San
Lorenzo de la Barranca, como si dice que en “lo restante del obispado abunda de pan, carne y vino porque hay
grandes cosechas de trigo, mucho ganado mayor y menor”*.

En lo sociocultural, desde casi sus inicios San Lorenzo fue construyendo una cultura propia, mestiza, sobre todo
entre espafioles e indigenas, de gran intercambio en todas sus dimensiones, incluyendo obviamente el religioso,
aspecto que ayudé a todos a adaptarse a las vicisitudes de la época. Asi, por ejemplo, muchos de sus habitantes,
sin distincién de procedencia étnica o social, eran bilingies, lo que permitié el mutuo aprendizaje e integracién
de nuevas costumbres, especialmente en cuanto a cultivos agricolas, productos alimenticios, artes culinarios,
estilo de construccién, medicinas tradicionales y, por supuesto, la vivencia de una fe cristiana también particular
0 “popular”’. A propésito de esto ultimo, como sucedié en gran parte de Latinoamérica, el cristianismo en Santa
Cruz de la Sierra “queda, en multiples ocasiones, reducido a puras formalidades y ritos”; no obstante, “la religién
tuvo, en aquella sociedad, un papel de primer orden™®. Es un tema todavia no profundizado.

Una de las formalidades o estructuras del cristianismo es su organizacién jerdrquica. En San Lorenzo de
la Barranca, dada la ausencia casi permanente del obispo de su sede, durante gran parte del siglo XVII la
catedral fue atendida por el dedn y el arcediano. El primer dedn, nombrado por el virrey del Perg, Juan de
Mendoza y Luna, marqués de Montesclaros (1607-1615), fue el bachiller Miguel de Corella, natural de Ara-
gon, que ya tenia prohibicién de ejercer oficio eclesidstico alguno en el reino de Castilla. En San Lorenzo, al
comportarse muy mal, fue echado dos veces por los vecinos y por el mismo obispo Antonio Calderén, quien
lo desterrd y le quité la prebenda; sin embargo, al apelar la decisién y ser después absuelto por la Audiencia de
La Plata, retomo su cargo en San Lorenzo. Calderén decia de él: “estoy cierto que no mudard de costumbres.
Siento en el alma haya de gobernar hombre tan indigno”". Afios después, en tiempos del obispo Juan Zapata
de Figueroa (1635-1642), se menciona entre las autoridades eclesidsticas de Santa Cruz al dedn Juan de Ala-
va Alvarado y al arcediano Lucas Rodriguez Navamuel. Sobre Juan de Alava Alvarado, en cuyas manos el
obispo Arguinao hizo su profesién de fe en 1648, tampoco se comporté como buen eclesidstico, no sélo por
cuestiones morales, sino incluso con pleitos que llegaron a la violencia fisica entre los miembros del cabildo
eclesidstico, en especial con el citado Miguel de Corella?. El mismo Arguinao sefialard en 1651: “a mds de
once afios que no asiste en servicio de ella conforme a su obligacién, antes se estd en la ciudad de la Plata,
divertido en pleitos ajenos a su estado”.

Los arcedianos de la diécesis crucena debieron afrontar muchos conflictos con los deanes y otros miembros del
cabildo eclesidstico; no obstante, fueron no sélo menos conflictivos, sino incluso mas consecuentes con su de-
ber de eclesidsticos seculares. El primero fue Alonso Ramos, que segin Calderén murié habiendo servido “seis
afios” de arcediano y “trece afios la vicarfa y curato de San Lorenzo™?; lo reemplazé el bachiller Andrés Sudrez
Moreno, graduado en cdnones por la universidad de Salamanca, un “hombre virtuoso” que ayudé mucho en
la di6cesis. Mds tarde ocupé el cargo el ya citado Lucas Rodriguez Navamuel, quien durante el periodo de
sedevacancia del obispado (1632-1635) y en continuidad con la postura del obispo fray Hernando de Ocampo

15 Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, p. 257.

16  Durante la primera mitad del siglo XVII el abastecimiento de ganado vacuno en la sede del obispado era todavia escaso. Se consulten
las fuentes archivisticas: ibidem, p. 308.

17 Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, pp. 426-448.
18  Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, p. 459.

19  AGI, Charcas 139 (Tomichd Charup4, “Carta inédita de don Antonio Calderén”, p. 89). Afade el obispo sobre Corella que es un
“hombre que no tiene caudal ninguno, distraido, vicioso jugador y tan tocado de la embriaguez”.

20 ACSCS, seccion 3.12.1: parroquia de la villa de Salinas del rio Pisuerga (Mizque), AMC 1639 y 1640.
21 Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, pp. 454-455, 457, 487.

22 “Testimonio de fr. Juan de Arguinao, obispo de Santa Cruz de la Sierra, Villa de Salinas de Mizque, 5 de julio de 1651” (ACSCS,
seccién 6: otros documentos, AMC 1651).

23 Tomichd Charupd, “Carta inédita de don Antonio Calderén”, p. 89. Cf. “Carta del vicario de San Lorenzo, Alonso Ramos, a la Au-
diencia de Charcas, San Lorenzo, 15.03.1604” (ABNB, C-887).
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(fallecido en 1632), fue al parecer una de las pocas voces que se opuso a los vecinos crucefios en sus pretensio-
nes de conquistar indigenas por la fuerza para el servicio personal®.

En realidad, como sefiala Garcia Recio, durante todo el siglo XVII los miembros del cabildo eclesidstico, en

« . ”» «, . . . z .
general, eran “hombres de escasa talla intelectual”, que “mostraron un muy limitado interés por cumplir con
una minima dignidad sus obligaciones”; todo ello, sumado a los muchos afios de sede vacante del obispado y
de la edad avanzada de la mayoria de los obispos nombrados, explica la poca relevancia e incluso “fracaso” del
obispado crucefio en su labor pastoral®. Ni hablar en el aspecto misional.

5. ELTRABAJO FORMATIVO, PASTORAL Y MISIONERO:
“NO SE CONVIERTEN LOS INFIELES PORQUE SON
REBELDES A LA LUZ”

El obispo Arguinao se preocupé especialmente por la formacion del clero y asi construyé el seminario de
San Juan Bautista en la sede del obispado. Sin embargo, ante la falta de estudiantes, envié a aquella ciudad al
bachiller Gabriel Gonzilez de la Torre, quien promovié el seminario, colaborando él mismo a los jesuitas en
la ensefianza de latinidad y de algunas materias morales a los jévenes. Sin embargo, cuando tuvo que salir de
aquella ciudad, “la iglesia, hospital y seminario, quedaron despoblados como antes™. De igual modo, el obispo
dominico tenia en mente organizar el primer sinodo diocesano, que no se realizé, entre otros motivos, por la
carencia de personal eclesidstico para atender la didcesis. Asi, durante “mds de un siglo de existencia y actividad
del obispado” no se celebré un solo sinodo, lo que también ayudé al “desgobierno” del obispado®.

Arguinao resalta “el celo santo que tienen de la salud espiritual de las almas” los padres de la Compaiiia de
Jests, tanto en lo pastoral como en lo misional. En el primer caso, “a cualquier hora del dia o de la noche, que
los llaman, van con mucho gusto a administrar los santos sacramentos a los enfermos, espafioles y indios”; en
lo misional, por caminos de “riesgo y peligro”, acuden “a los ingenios y haciendas” ubicados a pocas leguas de
la ciudad de San Lorenzo, “a doctrinar a los indios”. En cuanto a la incorporacién de nuevos cristianos, los
jesuitas del colegio de San Lorenzo estaban junto a los “infieles [...] con ellos tratan y conversan y les hacen
algunos beneficios para atraerles a la fe y conocimiento del verdadero Dios”y, si ellos “no se convierten”, es
“porque son rebeldes a la luz”. Se puede decir que, a mediados del siglo XVII, los jesuitas de la residencia
crucefia mantenian en gran medida las tres orientaciones o dmbitos de trabajo de fines del siglo XVI: en
lo pastoral, atender a los espafioles e indigenas cristianos; en lo misional, adoctrinar a los indigenas tanto
sometidos (misiones cortas) como sélo amistados (misiones largas); en lo expedicionario, acompaiar a los
espafioles en sus entradas a Moxos en busca del Paititi?*.

A propésito de esto tltimo, hay que considerar las expediciones que realizaban los crucefios para reducir por
la fuerza a los indigenas y asi contar con mano de obra para cultivar los campos y garantizar la supervivencia
de la ciudad. En estas entradas subyacia con fuerza el mito del Paititi, presente en el imaginario colectivo de la
poblacién y de los mismos jesuitas. Entre éstos, Juan Blanco, nombrado después rector de la residencia crucefia,
argumentaba dos motivos: contener los ataques de los infieles y el presumible canibalismo de los indigenas;
ademas, era preferible que los espafioles los capturasen para cristianizarlos y no que cayeran en las manos crue-

24 Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, pp. 202-203 y 463. En otras cuestiones, sin embargo, como el cumplimiento de
deberes y funciones eclesidsticas, la vida de Navamuel no fue la més acertada.

25 José Maria Garcia Recio, “El obispado de Santa Cruz de la Sierra en el siglo XVII: el fracaso de una institucién”, Cabiers du monde
hispanique et luso-brésilien, Caravelle, N° 47, pp. 5-23,1986, aqui: p. 12.

26 “Informe al rey sobre el modo con que se sirve y gobierna la iglesia catedral de San Lorenzo de la Barranca, su hospital y colegio se-
minario; hecho por el bachiller Gabriel Gonzilez de la Torre que ha tenido a su cargo aquella iglesia” (Pastells, Historia de la compariia
de Jesiis en la provincia de Paraguay, p. 715).

27  Garcia Recio, “El obispado de Santa Cruz de la Sierra en el siglo XVII”, p. 11.

28  José Maria Garcia Recio, “Los jesuitas en Santa Cruz de la Sierra hasta los inicios de las reducciones de Moxos y Chiquitos. Posi-
bilidades y limitaciones de la tarea misional”, Quinto Centenario N° 14, pp. 73-92, Madrid, 1998, aqui: p. 75. También Mario Polia,
“Noticias sobre el ‘Reino de Paytiti’ en un documento manuscrito del archivo romano de la Compaiifa de Jests”, y Albert Meyers
e Isabelle Combés, “Relacion cierta de Alcaya(ga)”, ambos estudios en: Isabelle Combés y Vera Tyuleneva (eds.), Paititi. Ensayos y
documentos. Cochabamba: Itinerarios, pp. 99-115 y 158-171, 2011, aqui: pp. 170-171, respectivamente.
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les de los paulistas®. Asi, el mismo Blanco, el 12 de octubre de 1635, entrega dos cartas al cabildo de la ciudad
de San Lorenzo, una de don Juan de Lizarazu, presidente de la Real Audiencia de Charcas, y otra del jesuita
Juan Navarro, procurador general de la Compaiiia en la provincia de Charcas, “juntamente con un traslado
auténtico de una escritura de venta que hizo Pedro de Iriarte de dar cincuenta y cuatro mil y tantos pesos para
el descubrimiento y jornada de los moxos y toros™. En dicha expedicién participaron los jesuitas mencionados
Blanco y Navarro, ademds de Jerénimo de Villarnao, quien ya tenfa experiencia en este tipo de entradas®.

6. LA PRESENTE PUBLICACION

Los informes que se publican responden al pedido del cronista mayor de Castilla y de las Indias, Gil Gonzilez
Davila, en cumplimiento de la Real Cédula despachada por el rey en Madrid el 8 de noviembre de 1648, que
le pedia responder a preguntas concretas®. El obispo Juan de Arguinao responde con dos textos: el primero,
fechado el 14 de noviembre de 1650, es mds autobiografico, pues habla de si mismo, como una especie de hoja
de vida desde el momento de su nacimiento hasta cuando asume el obispado crucefio, pasando por todas las
etapas de su formacion religiosa y académica, asi como del trabajo desempefiado en su Orden dominica. En el
segundo texto se refiere mds a su iglesia catedral en la sede del obispado y a otros detalles no sélo inherentes a la
propia didcesis, sino también a la situacién geografica, ambiental y poblacional. De modo que son documentos
histéricos importantes para el Oriente boliviano en general y la ciudad de Santa Cruz de la Sierra en particular.

Los textos han sido transcritos de los originales conservados en el Archivo General de Indias (Charcas 136)
y comprenden ocho folios en buen estado de conservacién. Al igual que en anteriores publicaciones, con el
propésito de llegar al mayor numero de publico posible de lectores, especialmente estudiantes jévenes, se han
adecuado los signos de puntuacién, ortografia, uso de mayusculas y otros detalles al castellano corriente, man-
teniendo, por supuesto, la fidelidad al original manuscrito conservado en el Archivo de Indias.

7. TEXTOS TRANSCRITOS

Relaci6n del obispo de Santa Cruz de la Sierra, fray Juan de Arguinao. Villa de Salinas, Valle de Mizque,
14 de noviembre de 1650 (AGI, Charcas 136)

De si mismo

14 Pregunta. ;Nombre de la patria y padres?

El maestro don fray Juan de Arguinao, por la gracia de Dios y de la santa madre apostolica, obispo de Santa Cruz
de la Sierra, soy natural de la ciudad de Lima en el Reino del Pert. Soy hijo legitimo de Domingo de Arguinao
Ayala y de su legitima mujer, dofia Ana Marfa Gutiérrez Vejarano®. Mi padre Domingo de Arguinao Ayala fue
natural de la villa de Bilbao en el sefiorio de Vizcaya, y mi madre, dofia Ana Maria Gutiérrez Vejarano, fue natural
de la dicha ciudad de Lima, donde me parié en el mismo afio de mil y quinientos y ochenta y ocho por el mes de
abril. Y criaronme los dichos mis padres en la dicha ciudad de Lima, que es la principal en este Reino del Peru.

24 Pregunta. 3En qué parroquia fui bautizado?

En la parroquia de [la] Sefiora Santa Ana, que estd en la dicha ciudad de Lima. Fui bautizado en ocho de mayo del mis-
mo afio de mil y quinientos y ochenta y ocho; bautizéme el M.ro [maestro] Juan Sanchez, cura beneficiado de dicha pa-
rroquia; y fue mi padrino de bautismo el capitin Esteban de Alcayaga, como consta de la partida del libro del bautismo.

29  Garcia Recio, Andlisis de una sociedad de frontera, pp. 203-204.

30 Actas capitulares de Santa Cruz de la Sierra, 1634-1640. Santa Cruz: Universidad Auténoma Gabriel René Moreno, 1977, pp. 128-
129. Afos después hay otra peticién de los jesuitas Juan Blanco, Gerénimo de Villarnao y Diego de Alderete, a quienes se suma el
mercedario fray Domingo de Velasco. Parecer del P. Juan Blanco, Lenzo, 10.01.1940 (AGI, Charcas 32).

31 “Relacién del padre Jerénimo de Villarnao, San Lorenzo, 30 de noviembre de 1635, entre las Consultas para la entrada de Juan de
Lizarazu, presidente de la Real Audiencia de Charcas, para entrar a Moxos o Toros (1636)”. En: Combés y Tyuleneva (eds.), Paititi.
Ensayos y documentos, pp. 255-258.

32 Pastells, Historia de la Compania de Jesiis en la provincia de Paraguay”, pp. 233-234.

33 En el manuscrito: “Vexarano”.
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34 Pregunta. 3En qué universidad formé mis estudios mayores y en qué facultad; y en qué universidad me gradué?
En el convento de Nuestra Sefiora del Rosario de Lima del sagrado orden de Predicadores estudié¢ las artes. Y, en
el mismo convento y en la real universidad de la misma ciudad, formé mis estudios mayores en la facultad de la
sagrada teologia. Y en la misma universidad fui graduado de bachiller, luego que cumpli mis cursos. Y después fui
graduado en la misma universidad de licenciado y de maestro y doctor en la facultad de la sagrada teologia.

4@ Pregunta. Si he sido colegial, sen qué colegio?
Siendo estudiante de artes de teologia, fui colegial en el colegio del Senor san Hipdlito, que en aquel tiempo estaba
fundado en el noviciado del dicho convento de Predicadores de Lima.

5a Pregunta. Si he obtenido cdtedras, sen qué universidades?

En la dicha universidad real de Lima obtuve por oposicién la cdtedra de la sagrada Escritura, que lei y regenté por
espacio de siete afios, hasta que en la misma universidad obtuve la cdtedra de prima de teologfa, que fundé y doté
el rey nuestro sefior Felipe III el Grande, que Dios guarde, la cual citedra es igual en todo a la antigua de prima de
teologfa de la dicha universidad, como en la de Salamanca. Y esta cdtedra lei y regenté hasta que me vino la Real

Cédula de este obispado de Santa Cruz de la Sierra.

6° Pregunta. Si he escrito, 3sobre qué materias?

El tiempo que fui catedrético de sagrada Escritura en la dicha real universidad de Lima escribi y dicté a mis dis-
cipulos un tratado para la inteligencia de la sagrada Escritura, en que recopilé algunas reglas universales y algunos
cdnones trascendentales, que estdn repartidos en los doctores. Escribi mds unos comentarios sobre toda la epistola
de San Pablo ad Hebreos y sobre la epistola ad Romanos. Cuando obtuve la citedra de prima de teologia en la misma
universidad, escribi y dicté la materia De gratia y 1a materia De auxiliis y 1a materia De Trinitate.Y el tiempo que fui
lector de teologia en el dicho mi convento de Predicadores de Lima, escribi y dicté muchas materias de teologia por
el orden que nuestro angélico doctor Santo Tomas de Aquino pone en sus cuatro partes. Y no he tratado de que se
imprima ninguna de las dichas materias, porque no las he juzgado por dignas de la imprenta.

74 Pregunta. ;En qué convento tomé el habito; en manos de qué prior profesé; en que dia, mes y asio; y qué honores tuve en
la religion?

Siendo de edad seis o siete afios, me confirmé en la dicha ciudad de Lima, en la capilla de Nuestra Sefiora de Co-
pacabana, que estaba inmediata a la Iglesia mayor, el reverendo obispo del Tucumén, don fray Fernando de Trejo™,
que a la sazén estaba en la dicha ciudad. Y fue mi padrino de confirmacién don Antonio de Vargas. De edad de
diez afios dejé la escuela y entré de los estudios de gramatica de la Compaiia de Jesus, que cursé por el espacio de
cuatro afios. Y, siendo mayorista y de edad de catorce afios, recibi el hébito del coro en el dicho convento de Nuestra
Sefiora del Rosario de Lima del sagrado orden de Predicadores. Diémele por su mano el padre maestro fray Juan de
Lorenzana, catedrético de prima de teologia en la dicha real universidad de Lima. Y diémele en el mismo dia que
fue electo provincial de esta provincia, que fue a los veinte y cuatro de julio del afio de mil y seiscientos y dos. Fui
novicio dos afios,y a los diez y seis cumplidos de mi edad profesé en manos del reverendo padre maestro fray Agus-
tin de Vega, que a la sazén era prior del dicho convento, y después fue electo del Paraguay. Hice la dicha profesion
en la capilla mayor de la iglesia del dicho convento, en presencia de la comunidad de los religiosos y de mucha gente
noble y plebeya, en ocho de mayo, que fue sdbado, del afio de mil y seiscientos y cuatro.

Los honores que tuve en la religion fueron casi todos los que se pueden dar a un religioso en esta provincia, aunque
no mereci el menor de ellos. Fui colegial del dicho colegio del Sefior San Hipélito, siendo estudiante de artes y de
teologfa, en el cual tiempo me ordené de grados y corona, en la iglesia mayor de la dicha ciudad de Lima, el reve-
rendo arzobispo de ella, don Toribio Alfonso Mogrovejo. Ordenéme de epistola en la capilla mayor de la Iglesia
del dicho mi convento, el reverendo obispo de La Paz, maestro don fray Domingo de Valderrama. De evangelio
y de sacerdote me ordend en la dicha iglesia mayor de Lima el reverendo arzobispo de ella, don Bartolomé Lobo
Guerrero. Siendo didcono, me hizo mi prelado, lector de artes del convento de Lima; y después, de sacerdote, fui
maestro de estudiantes, confesor y predicador. Después fui lector de teologia muchos afios en el dicho convento de
Lima, donde también fui regente segundo de los estudios y, finalmente, regente primero, que es el supremo oficio
y honor, que en materia de letras da mi orden. Fui graduado en ella con los grados de presentado y, de maestro en
teologfa, con patentes, que para ello me concedieron mis generalisimos. Fui muchos afios calificador del oficio con
patente que para ello me dio aquel santo tribunal. Y, entre sujetos tan graves y tan doctos, como tenia mi Provincia,
me sefialaron mis prelados para tres oposiciones que se ofrecieron en aquel tiempo en la real universidad: la una,
fue a la dicha cdtedra de sagrada Escritura, en concurso del padre maestro fray Juan de Ribera, rector provincial que
era de su provincia de la orden del Sefior san Agustin; y la dos, a la citedra de prima de teologia, en concurso del
reverendo obispo de Arequipa, doctor don Pedro de Ortega Sotomayor.

34 En el manuscrito: “Trexo”.
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En materia de prelacias, fui el primero del convento de la ciudad de Trujillo; después fui visitador y vicario pro-
vincial. Fui prior del convento de Lima, cabeza de la provincia, y donde recibi el hébito; y dltimamente fui después
prior provincial de toda mi provincia, oficio que ejercité por espacio de cuatro afios enteros, que son los que dura
el provincialado. Y, en el dltimo afio de ellos, tuve el honor, que estimé por el mayor, ser el fundador del colegio de
la Santisima Trinidad, que fundé¢ en la dicha ciudad de Lima, para bien universal de mi orden y de todo este reino.
Estos honores y otros tuve en mi religién el tiempo que estuve en ella, que fue desde el afio de mil y seiscientos y
dos, en que recibi el habito, hasta el de cuarenta y siete, en que fui consagrado.

84 Pregunta. ;En qué dia, mes y asio pasé Su Santidad la gracia de mi iglesia y por muerte o promocion de quién vacaba?
En diez de septiembre del afio de mil y seiscientos y cuarenta y seis, que fue dia del Sefior san Nicolds de Tolentino,
pasé nuestro Santisimo Padre Inocencio X, que Dios guarde, la gracia de mi iglesia, y fue por muerte del reverendo
obispo don Juan Zapata® de Figueroa, mi inmediato antecesor.

9@ Pregunta. ;Qué obispo me consagrd, en qué iglesia y ciudad?
Consagréme el reverendo arzobispo de Lima, doctor don Pedro de Villagémez, en la iglesia mayor y catedral de la
dicha ciudad de Lima.

107 Pregunta. ;En qué mes y dia entré en mi iglesia y dije la primera misa?

En siete de noviembre del afio de mil y seiscientos y cuarenta y ocho, que fue sibado, entré en mi iglesia, esto es, en
el primer lugar y doctrina de ella, que se llama Tarata. Y luego el domingo siguiente por la mafiana dije la primera
misa en la iglesia de la dicha doctrina, que se intitula de san Juan Evangelista. Y pablicamente, en presencia de
mucha gente eclesidstica y secular, noble y plebeya, espafioles y indios, hice la profesion de la fe en manos del dedn
de este obispado, ilustrisimo don Juan Alaba de Alvarado, obedeciendo el orden y mandato que para esto tuve en
una de las bulas de su Santidad.

114 Pregunta. Si he celebrado sinodos, en qué ario y enviarlos.

En este obispado no se han celebrado sinodos desde que se erigid, quiza por la falta que en el hay de personas de le-
tras y de sacerdotes, que no hay quien pueda suplir la ausencia de un doctrinante. Hase gobernado por las sinodales
de su iglesia metropolitana. Y con el favor divino las celebraré con la brevedad posible y enviaré.

122 Pregunta. Si he visitado mi obispado, y cudntas veces, y el miimero de los confirmados y limosnas mds serialadas que he
dado a personas pobres, o en reparo de iglesias, hospitales o ermitas.

He visitado todo mi obispado una vez, y he confirmado en los lugares del cinco mil y trecientas y sesenta y cuatro
personas, chicas y grandes, espafioles y indios, negros y mulatos. No he dado limosnas sefialadas a personas pobres,
ni para reparo de iglesias, ni de hospitales, ni ermitas, porque, aunque no ha faltado la voluntad, ha faltado el caudal.

13 Pregunta. Si en mi iglesia o en otra de mi obispado [he] fundado alguna obra pia o capellania, sen qué cantidad o qué
donativos les he dado?

No he merecido fundar en mi iglesia ni en otra de mi obispado alguna obra pia o capellania, ni he tenido posibilidad
para ello.

144Y dltima pregunta. ; Qué conversiones se han hecho en mi tiempo?

Dos afios ha que entré en este obispado. En ellos no se ha hecho conversién ninguna, no por falta de obreros del
evangelio, que junto a los indios inficles estin muchos y con ellos tratan y conversan y les hacen algunos beneficios
para atraerles a la fe y conocimiento del verdadero Dios (ocupacién propia de los religiosos de la Compaiia de
Jests que residen en el colegio de la ciudad de San Lorenzo de la Barranca). No se convierten los infieles porque
son rebeldes a la luz.

Y con esto acabé esta relacién que toda va escrita de mi mano y letra y la firmé. En la Villa de Salinas, Valle de
Mizque, en catorce de noviembre de mil y seiscientos y cincuenta afios.

Fray Juan, obispo de Santa Cruz

Para mds abundamiento de la respuesta a la décima pregunta afiado aqui:

Que a veinte y tres de junio de este presente afio entré en la ciudad de San Lorenzo de la Barranca, donde estd mi
iglesia catedral, y el dia siguiente, que fue dia del Sefior San Juan Baptista, dije en la dicha iglesia la primera misa.
Estuve en la dicha ciudad desde el dia en que entré hasta fines de septiembre y, en ese tiempo, la visité y confirmé
a mil y seiscientas personas, nifios y grandes, que estin incluidas en el nimero de los confirmados, que estd sefia-

35 En el manuscrito: “Capata”.
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lado en la respuesta de la pregunta doce. También hice en la dicha ciudad de San Lorenzo érdenes y particulares,
en que ordené a algunos estudiantes de 6rdenes menores y mayores, y a tres sacerdotes para el servicio de aquella
santa iglesia. Acabado lo cual, sali de la dicha ciudad en prosecucién de mi visita, y visité los demds lugares del
obispado, que no estaban visitados.

Fray Juan, obispo de Santa Cruz

Relacion del obispo de Santa Cruz de la Sierra, fray Juan de Arguinao. Villa de Salinas, Valle de Mizque, 15
de noviembre de 1650 (AGI, Charcas 136)

De mi Iglesia

14 Pregunta. 34 qué misterio o santo estd dedicada y en qué dia se reza de su dedicacion y qué obispo puso la primera piedra?
La Iglesia catedral de este obispado, que estd fundada en la ciudad de San Lorenzo de la Barranca, estd dedicada al
mismo santo San Lorenzo. En su dia, que es a diez de agosto, se reza y celebra su fiesta con la solemnidad posible
y se saca en procesién el estandarte real. Cuando vino a este obispado el primer obispo, que fue el Ilustrisimo Don
Antonio Calderdn, hall6 echa y acabada la dicha Iglesia, aunque con la cortedad y pobreza que requiere la tierra.
Ha durado, y dura la dicha Iglesia hasta este tiempo presente, y casi todos los afios se repara. Por lo cual no se ha
puesto por ningun obispo la primera piedra de su edificio.

24 Pregunta. 3 Qué capillas tiene? ;A qué santos estdn dedicadas? Y, si estdn dotadas, spor quién?

La dicha iglesia catedral no tiene més capillas que la mayor, por que es de una nave. Tiene tres altares, el altar ma-
yor y dos colaterales. En el mayor esta el sagrario con su llave, donde estd continuamente el Santisimo Sacramento,
que sea loado por siempre. También estd en el dicho altar mayor, debajo de un dosel de brocatel y terciopelo
carmesi, una imagen de bulto de cuerpo entero, de un santo Cristo y junto al sagrario, al lado izquierdo, estd otra
imagen de bulto del santo patrono de la cuidad, que es San Lorenzo. En el altar colateral del lado derecho estd
un santo Cristo de bulto y es altar de dnima; y, en otro altar colateral, estd una santa imagen de Nuestra Sefiora
del Rosario, a quien tiene especial devocién la ciudad. Todos los sébados del afio se le canta su misa en canto de
6rgano por la mafiana y por la tarde la letania y el rosario en un altar, repartidos los que asisten en dos coros, a
quienes se les propone primero los misterios del santisimo rosario. A cada uno de los dichos altares corresponde
una limpara de plata; y la del santisimo estd encendida siempre de dia y de noche y se tiene particular cuidado
con ella para que nunca esté apagada.

34 Pregunta. Si tiene alguna reliquia notable, ;de qué santo?
La dicha Iglesia catedral no tiene reliquia notable de ningtin santo. En el colegio de la Compaiiia de Jests, que estd
fundado en la dicha ciudad, hay una gran reliquia del santo /ignum crucis,y una cabeza de una de las once mil virgenes.

44 Pregunta. ; Qué obispos estin sepultados en ella y si dejaron algunas dotaciones o hicieron alguna cosa digna de memoria?
Tres reverendos obispos ha tenido este obispado desde que se fundé y erigis, que fue por el afio de mil y seiscientos
y nueve. El primero fue el reverendo obispo ilustrisimo don Antonio Calderdn; el segundo, el reverendo obispo
don fray Fernando de Campo, que fue del sagrado orden del Sefior san Francisco; y, el tercero, el reverendo obispo
ilustrisimo don Juan Zapata® de Figueroa. Todos estin enterrados en la Villa de Salinas, valle de Mizque, donde
tuvieron su asistencia. El primero estd enterrado en la peana del altar mayor de la iglesia del convento del padre
san Agustin, que estd fundado en la dicha villa, a cuya fundacién ayudé con las limosnas que pudo. El segundo
y el tercero estdn enterrados junto al altar mayor de la capilla mayor del convento del padre san Francisco, que
asimismo estd fundado en dicha Villa de Salinas. No consta de dotaciones que dejasen ni de las cosas dignas de
memoria que hiciesen.

5a Pregunta. ;Qué niimero de prebendados y capellanes tiene? 3y qué varones insignes ha tenido en letras y santidad, o que
hayan sido obispos?

Los prebendados que ha tenido y tiene desde su fundacién la dicha Iglesia catedral son dos solamente, dedn y arce-
diano, con un sacristin mayor. Que no puede sustentar mds, como se dice en la misma ereccién. No tiene capellin
ninguno. Y aunque tiene el obispado algunos clérigos virtuosos, ejemplares, de buena vida y costumbres y que han
estudiado en las universidades de este reino artes y teologia, no son insignes en letras, porque no las han leido en las
escuelas. Ningtn originario y natural de este obispado ha sido obispo.

36 En el manuscrito: “Capata”.
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De la ciudad

67 Pregunta. ;Qué niimero de parroquias? ;a qué santos estan dedicadas? 3qué niimero de conventos de religiosos y monjas?
sde qué drdenes en ella y en todo el obispado?; hospitales y ermitas, 3quién los fundo? scon qué ventas?

La cuidad de San Lorenzo de Barranca (que no hay otra cuidad en todo el obispado) no tiene mds parroquia que la
de la Iglesia mayor, donde hay dos curas, que lo son y han sido desde su fundacién, los dichos prebendados, dedn y
arcediano. Estd dedicada al Sefior San Lorenzo, que es el patrono; y ni en ella ni en lugar ninguno de todo el obispa-
do hay monasterio ninguno de monjas. En la dicha ciudad de San Lorenzo hay un convento de Nuestra Sefiora de
la Merced, donde hay dos o tres religiosos con su comendador y prelado. También hay un colegio de la Compania
de Jesus, donde, de ordinario, hay cinco o seis religiosos sacerdotes con su rector y prelado y dos hermanos legos.
No hay mas conventos de religiosos en la dicha cuidad.

En la Villa de Salinas, valle de Mizque, hay una Iglesia mayor parroquial, que esta dedicada a nuestra sefiora
de Guadalupe. Tiene dos curas beneficiados. También hay otra parroquia continua al mismo lugar, dedicada al
Sefior san Sebastidn, y es de los indios naturales de la dicha villa y de los forasteros. Hay también en la Villa un
convento del sagrado orden de Predicadores, otro del Sefior san Francisco y otro del Sefior san Agustin. Todos
con suficiente nimero de religiosos y con sus prelados. Tiene més la dicha Villa de Salinas un hospital de santa
Barbara, que es fundacion real, y estd a cargo de los religiosos del sagrado orden del Sefior san Juan de Dios, que
le administran con tan gran cuidado y caridad, que en lo humano es el dicho hospital el refugio y consuelo de los
pobres enfermos, asi espafioles como indios de todo este obispado. Disele un especial cuidado y puntualidad, lo
que le estd aplicado de la gruesa de los diezmos.

Del obispado

72 Pregunta. Su descripcién, con todos los lugares que tiene.

Todos los lugares de este obispado estin cercanos a la Villa de Salinas, menos la ciudad de San Lorenzo, que dista
de ella ochenta leguas de mal camino, solitario y peligroso, por los indios infieles que habitan aquellas partes,y han
salido muchas veces en emboscada a matar a los pasajeros fieles, como los han muerto con flechas, que son las armas
de que usan, a que les ayuda no sélo la fragilidad de camino, sino también la espesura de la montaa, que es grande,
pues taradamente [sic] cabe una persona por la senda del camino. Y, escondidos de los indios infieles detrés de los
arboles y selvas, matan con facilidad a los que quieren, sin riesgo suyo, pues con la misma facilidad se retiran y huyen
alo interior del monte. El temple de la dicha cuidad es muy contrario a la vida humana, porque es muy calido y muy
himedo, casi en sumo grado; llueve lo més del afio, con que se caen las casas a pedazos, que son de unos tapianes
de tierra arenisca, y fundados sobre arena; y ctbrese las casas con cortezas de palmas. Por lo cual es enfermisima
aquella ciudad y, los mds afios, mueren muchos espaiioles y muchos més indios. No hay en ella pan, ni vino, ni ropa,
ni médico, ni medicinas y, por no correr moneda, no hay oficial ninguno de los necesarios a las republicas. Sélo tuve
noticia de que habia un herrero. Lo que se coge en aquella cuidad es azicar y miel, arroz, maiz y algodén; y todo ya
en muy poca cantidad, por la falta grande que hay de indios, que hoy no llegan a doscientos los que pueden trabajar
en las haciendas, ingenios y trapiches.

La Villa de Salinas con los demas lugares del obispado es tierra templada, proveida de todo lo necesario para la vida
humana; cégese en ella con abundancia pan y vino y maiz, fruta y legumbres; y, en las partes que tocan en sierra y
puna, se cria mucho ganado mayor y menor; y no faltan en ella aves, como son gallinas y perdices. Y dista la dicha
Villa de Salinas de la ciudad de la Plata veinte y dos o veinte y cuatro leguas de buen camino, que le es de gran
comodidad para su comercio.

Los lugares de todo el obispado son: la dicha ciudad de San Lorenzo de la Barranca; la dicha Villa de Salinas,
Valle de Mizque; el Valle Grande; el Valle de Chilén; el Valle de Omereque; el Valle de Tiraque y el Valle de Cliza.

82 Pregunta. ;Qué niimero de doctrinas? ;Cudntas de clérigos y cudntas de religiosos?

Las doctrinas que tiene el obispado son once, que son: La del Valle Grande; la de Chilén; la de Omereque; la de
Aiquile; la de Totora; la de Tintin; la de san Sebastidn; la de Pocona; la de los Yungas; la de Punata y la de Tarata.
De estas once doctrinas, las nueve son de clérigos, y las dos, que son Pocona y san Sebastidn, son de religiosos del
orden del Sefior san Francisco.

92 Pregunta. ;Qué niimero de cristianos hay en éI?
Por los padrones que se han hecho consta que en todo este obispado hay diez mil y ciento catorce personas, que

todas son cristianas, por la gracia de Dios:

. Espafioles, hombres y mujeres, chicos y grandes, dos mil setecientos diez y siete.
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. Indios, hombres y mujeres, chicos y grandes, seis mil y ciento y treinta y uno.
. Mulatos, hombres y mujeres, chicos y grandes, cuatrocientos y veinte y siete.
. Negros, hombres y mujeres, chicos y grandes, ochocientos y treinta y nueve.

102 Pregunta. ;Qué nimero de conventos y de qué 6rdenes?

En la ciudad de San Lorenzo de la Barranca hay un convento de religiosos de nuestra sefiora de la Merced, y un
colegio de religiosos de la Compaiia de Jesus. En la Villa de Salinas, Valle de Mizque, hay un convento de religio-
sos del orden de Predicadores; otro del orden del Sefior San Francisco; otro del orden del Sefior san Agustin y el
hospital de Santa Barbara, que también es convento de religiosos del Sefior San Juan de Dios. De manera que por
todos son seis los conventos que hay en este obispado y de las 6rdenes referidas.

112 Pregunta. ;Qué seminarios para la ensefianza de los indios?

En las doctrinas de los indios hay seminarios, que acd llaman escuelas, donde por el cura y por el fiscal se les

ensefian las oraciones y la doctrina cristiana a los muchachos; también se les ensefia a leer y escribir; y a los de
uena voz se les ensefia el canto llano y el canto de érgano. En los cementerios, junto a una cruz, se les ensefian

b It 1 canto llano y el canto de 6rg En L t , junt , se |

todos los dias a las muchachas las oraciones y la doctrina cristiana, y todos los domingos y dias de fiesta a todo el

pueblo, antes que entre a oir la misa, lo cual hacen los curas en sus doctrinas por sus propias personas, como estd

ordenado en las sinodales.

Seminario de estudiantes no le hay ni le ha habido en este obispado, quiza por su gran pobreza. Con el favor divino
trato de hacerle, y también el hospital de la ciudad de San Lorenzo, que se cay6 con los aguaceros, y hasta hoy no
se ha levantado, siendo la dicha ciudad la que mds necesita de tener un hospital. A los ingenios y haciendas de la
ciudad de San Lorenzo van los padres de la Compaiiia de Jests a doctrinar a los indios; y a cualquier hora del dia
o de la noche, que los llaman, van con mucho gusto a administrar los santos sacramentos a los enfermos, espafioles
y indios, en que muestran el celo santo que tienen de la salud espiritual de las almas, que los caminos son de riesgo
y peligro que he referido, por estar cerca de los indios infieles.

122 Pregunta. ;Qué imdgenes de devocién y casos milagrosos que hayan sucedido?
En la ciudad de San Lorenzo son imégenes de grande devocién el santo Cristo, que estd en el altar mayor, la imagen
de Nuestra Sefiora del Rosario y la de San Lorenzo, san Ignacio de Loyola y san Francisco Xavier.

En la Villa de Salinas, la de Nuestra Sefiora del Rosario, que esté en el convento de Predicadores y la de la Limpia
Concepcién de Nuestra Sefiora, que estd en el convento del Sefior san Francisco; las imédgenes de los cuatro patriar-
cas de los dichos cuatro conventos y la de Santa Bérbara, que es la abogada especial de las aguas y contra los rayos
y tempestades en todas estas provincias de arriba; también lo es en particular Nuestra Sefiora de Guadalupe, que
es la titular de la Iglesia mayor, y la de san Gregorio, obispo de Ostia, que es patrono de la Villa. En los pueblos y
doctrinas, lo son las de los santos titulares, y en el valle de Cliza lo es singularmente una santa imagen de Nuestra
Sefiora, a quien llaman Nuestra Sefiora la Bella.

En la dicha Villa de Salinas se reza todos los sibados el rosario de Nuestra Sefiora en el convento de Predicadores,
digo, en la Iglesia, repartido el pueblo en dos coros, y un padre sacerdote les lee en voz alta los misterios del rosario,
cada uno en el lugar que le toca, para que los mediten; y los sabados de la cuaresma se predica primero un milagro
de los del rosario.

De cosas milagrosas que hayan sucedido en este obispado, esto es, de milagros calificados y aprobados por los reve-
rendos obispos, no se tiene noticia cierta.

132 Pregunta. ;Qué rios, fuentes, lagunas, volcanes y cosas notables?

Junto a la ciudad de San Lorenzo, poco mds de una legua de distancia, pasa un rio caudaloso, que llaman Piray, donde
se coge pescado de diferentes especies para el sustento de la ciudad; y a veinte y cinco leguas de distancia pasa otro
mucho mayor, que los indios llaman Guapay, otros le llaman el rio Grande, y otros el Marafién; también se cogen de
él mucho pescado, de que se sustentan muchas naciones de indios infieles que tienen sus pueblos en aquellas partes.

Junto a la Villa de Salinas pasa un rio mediano, llamado Pisuerga, y a poca distancia del otro mayor,y a distancia de
diez o doce leguas, el rio Grande, que divide este obispado del arzobispado de la Plata. En los demds lugares de este
obispado hay suficientes rios, unos mayores y otros menores, de manera que ningin pueblo carece de agua. No hay
fuente ninguna en todo el obispado, pero hay en diversas partes muchos puquios y manantiales de agua y lagunas.
No hay volcin ninguno; y, por cosa notable en lo natural, se puede referir lo que cominmente corre en esta tierra,
de la gran riqueza que en si tiene el cerro Itatin, que estd treinta leguas de Santa Cruz la Vieja, aunque hasta ahora
no se ha descubierto, por més diligencias que se han hecho.
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142 Pregunta. ;Qué frutos mds sefialados? ¢y qué yerbas medicinales tiene?

En el distrito de la ciudad de San Lorenzo los frutos que se cogen son: azicar y miel de cafias, arroz, maiz, algodén,
algunas legumbres. También se tiene alli la triga, que es una resina muy provechosa para la gota, para dolores de
cabeza y para la jaqueca, para desconciertos de brazos o de piernas y para dolores que proceden de frio. Traénse
también alli, de la tierra de los indios infieles, las piedras de anta, y las ufias de la gran bestia. Lo restante del obis-
pado abunda de pan, carne y vino porque hay grandes cosechas de trigo, mucho ganado mayor y menor, muchas
vifias. Cégese con abundancia cuanto se siembra: maiz, fruta, legumbre y lo demds. Hay muchas aves y en los yungas
se coge la coca. La quebrada de la doctrina de Pocona esté llena de yerbas medicinales como afirman los que las
conocen. En otras partes se cogen las pepitas de la quinaquina, que son olorosas y medicinales, y la contrayerba,
que es medicina contra todo veneno. Cégese también la yerba del chinchimali, que es medicina eficaz para varias y
diversas enfermedades, heridas y achaques.

152 Pregunta. ;Qué clérigos y religiosos han padecido por la fe, criollos y naturales de Espana? Y con ello se han de
remitir las armas de la ciudad cabeza del obispado y nimero de clérigos y religiosos que hay en todo él.

Muchos siervos de Dios ha tenido este obispado, clérigos y religiosos, asi criollos como naturales de Espaiia, que,
aunque no han padecido por la fe, no les falt6 el d4nimo y el deseo de martirio, cuya memoria se venera en toda esta
tierra, como es justo. Las armas de la ciudad de San Lorenzo de la Barranca, cabeza de este obispado, son: un San
Lorenzo con sus parrillas y las armas del rey nuestro sefior, que Dios guarde.

Clérigos hay de presente en todo el obispado, veinte y cinco, y religiosos, treinta.

Y con esto acabé esta relacién, que toda va escrita de mi mano y letra.

Y la firmé en Villa de Salinas, Valle de Mizque, en quince de noviembre de mil y seiscientos cincuenta afios.

Fray Juan, obispo de Santa Cruz
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EN MEMORIA ,
R.P. Dr. ESTANISLAO JUST LLEO, §J

Fallecié en Valencia, Espaiia, el dia domingo 26 de abril de 2020, con 90 afios de edad, 58 de sacerdote y 69 de
Compaiiia. Fue profesor del Instituto Superior de Estudios Teolégicos (ISET), Cochabamba, y socio fundador

de la Academia Boliviana de Historia Eclesidstica.

Naci6 en Valencia el 9 de mayo de 1929, hijo de José Just y Maria Lleé. Ingresé en la Compaiifa el 20 de junio
de 1950, fue ordenado en Bogota (Colombia) el 3 de diciembre 1961, e hizo los dltimos votos en Madrid el 9
de septiembre de 1977.

Terminados los estudios de Filosofia en Espafia, fue destinado al Colegio Sagrado Corazén de Sucre, Bolivia,
donde fue profesor durante los afios 1957 y 1958. Realiz6 sus estudios de Teologia en Colombia y regresé a
Espafia, para obtener la Licenciatura en Filosofia y Letras y el Doctorado en Historia de América.

Su tesis doctoral se titula “Comienzo de la independencia del Alto Perii: los sucesos del 25 de mayo de 1809”. Es
una obra monumental que demuestra irrefutablemente que el primer grito de independencia de la América
Espafiola se alzé en Chuquisaca y desentrafia las causas, la ideologia que subyace y la justificacién ética y moral
que tenian quienes promovian la independencia.

Regresé a Bolivia en 1982 y durante 18 afios ejercié la docencia universitaria en Cochabamba. Fue profesor de
Historia de la Iglesia y de Historia Latinoamericana en el ISET y en la Universidad Catélica Boliviana “San
Pablo”, en las carreras de Filosofia, Teologia y Comunicacién Social. Fue fundador y director de la Biblioteca
“P. Julio Murillo”, a cuyo archivo entregé mds de treinta mil fotocopias de documentos relacionados con la
Historia de Bolivia, reunidas en sus investigaciones en los Archivos de Madrid y de Sevilla.

Se retir6 el afio 2000 y regresé a Valencia, donde siguié con sus investigaciones histéricas y promovié la causa
de beatificacién de algunos martires jesuitas. Los dltimos cinco afios de su vida su salud estaba demasiado
quebrantada para proseguir sus investigaciones y se dedicé exclusivamente a la oracién. Fallecié en Valencia,
dos semanas antes de cumplir 91 afios.

Nuestro sincero reconocimiento por los aportes significativos a la historia de Bolivia y de la Iglesia Catélica
Boliviana.

Breve resumen de su historia de vida:

1929, VALENCIA: Nacié el 9 de mayo

1950-53, VERUELA: Noviciado-Juniorado

1953-56, SAN CUGAT: Filosofia.

1957-58, SUCRE (Bolivia): Magisterio.

1958-62, BOGOTA (Colombia): Teologia.

1962-63, VALENCIA: Continuta estudios de Filosofia y Letras.

1963-64, GANDIA: Tercera Probacién.

1964-70, MADRID: Se especializa en la rama de Historia y continda con el Doctorado en Historia de América.
1970-72, LA PAZ (Bolivia): Profesor de Historia en el Colegio San Calixto y catedrético de la misma disci-
plina en la Universidad Mayor de San Andrés.
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1972-82, MADRID: Profesor de Historia en ICADE, Jefe de Estudios (1976-79), Decano (1979-82)
1982-2000, COCHABAMBA (Bolivia): Profesor de Historia en el ISET (1983-91), profesor en la carrera de
Comunicacién Social de la Universidad Catélica Boliviana (1990-91), profesor de Historia de la Iglesia e His-
toria Latinoamericana en la Facultad de Filosofia y Teologia de la Universidad Catdlica Boliviana, y director
de la Biblioteca “P. Julio Murillo” (1992-99).

2000-20, VALENCIA-Residencia Sagrado Corazén-La Cenia: Bibliotecario, Escritor. Operario. Ayuda en la
Iglesia (2000-15)- Escuelas San José: Ora por la Iglesia y por la Compaiifa (2015-20).

2020, VALENCTA: Falleci6 el dia domingo 26 de abril
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